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तत्त्व-कलासा मानव का अह्यन स्वभाव हौती है । 
यथपि में इण्टर्मीडिश्ट तक विज्ञान और गण्णिव का दात्र रहा, किस्सु 
मारतीय संस्कृति ओर दर्शन के प्रति मेरा स्वमाबतः ही अधिक कूकान था । 
अतः मैने विज्ञान बने छोड़कर प्रयाग विश्वविधा्य में सस्कत, ओजी 
और प्राचीन हतिहास विजय कैकर बी७ ४० मैं प्रवैश छिया । देवी-बाक 
संस्कृत के हप मारतीय सल्कृति जोर दरशन मेरे समय मृ्तिनु हो उठते थे । 
बी७ ९० द्वितीय वर्चः में पाठ्यकुम में निधारित कठौपनिवद ने मुफे मानव- 
बोवम की सार्थक्ता का मार्ग दिलाया । हससे मैरी सहव तत्त्व जितासा की 
मावना कौ बोर बह मिढा । एम० ९० पुवाॉर्ध मेँ तक़नाबय) साख्य तत्त्व- 
कौमुदी और वेदान्तसार के अध्ययम से मैरी मावमा जौर पुष्ट हुईं | फछत! 
मसे एम० ४० उपरार्य में विशेष्ध बस के रुप दर्शन-वर्ग को बुना । यहां पर मुफे 
न्यायदर्श; पातउक्छ यौग दर्शन; उश्चस्त-शाकरमज्य और किज्जित बौद दर्शन 
के वध्ययन काने का छुबवसर भिछा तौर सैने यह संकल्प क्यिात कि रुम७ २७ 
उप्ती णै करने के बाद दर्शन व में हो शोच-कार्य कहूगा । 








हण्टरमी डिश्ट उप्तीणे करने के बाद से हो जब में नाना रुप 
बगल पैं अमेक प्रकार के प्राणियों बजौर उसकी सिन्‍न»भिन्‍न खु-दुःख की स्थितियों 
को देखता था तो भेरै मन मे प्रश्म उठते थे कि प्राशण्ियाँ के भिन्न-भिन्न देह 
जौर उनके छुबनदु:ख़् का कारण्ण क्या है। और इस समय जगत की विभिन्‍न 
स्थितियों का नियासक कौत है ? महाँले पतजज्ि के योग दर्शन के 
से यह सम्यक प्रकार से ज्ञान छुआ कि प्राणियों को अपने प्रारण्य कर्मों के 
फ ढ़स्वरूप शरीर) आयु जोर मौस प्राप्त होते हैं। किन्तु इस सबका नियम्स। 
कौन है, यह प्रश्य जब मी बना रहा । बुल्क्त शाकरमाष्य मैं जवत और सुझ- 














* से 


दुःलादि का मिथ्यात्व प्रतिषादित किया गया है । शंकर की युक्तित से 
उक्त मिथयात्व कौ स्वीकृत तो करना पढ़ता था, किन्तु प्रत्यदायदि से सबकते 
अमुभुल होने वकूठे वानारूप जगत और सुछ दुःखादि की सत्यता अस्थीकृत नहीं 
की जा सकती है। जतः इस विजय के सम्यक ज्ञान के लिये में उपयुवत ज्ञापक 
की सरोज में था । यह अनुकुठ संथोग हो था बअद्ेय गुरुव्य ढा० सुरैश बन्द 
औवास्मद महामाग ने मुफे माध्य-वैदान्त की परम प्रास्िद कृति बयतीर्थ की 

* न्‍्यायसुबा" पर शोध करने की प्रेरणा दो, क्योंकि उतर मारत साथ्यवैदाल्त 
कया वध्ययम-अध्यापन प्राय: सवष्य ही है। स्यायसुबा' हैत वैदान्त परम्परा 
कप उत्कृष्टतम ग्रन्थ माना बाता है, अतः अनेक छुथीलनो में इस पर शोथ करने 
के सुकाव का उ्नुपौदन भी किया | 








मैने उक्त कृति पर शोषकार्य काना स्वीकृत तो कर लिया 

किन्तु सबसे प्रमुख और प्रथयण सपस्या थी बाजार में पुस्तक का उपलब्ध न होना। 
अमेक घुयत्न करने पर भी पुस्तक सुक्षम नहीं हो सकती । हसका स्म्मवतः एक 
हो परकाण फिशैयसागर प्रेस से सन -<८#७ हँ७ में प्रकाशित छुजआ था, जिसमे 
विषयानुकृमणी जादि कुछ गही है। दद्तिण मपरत से कुछ वर्ण पूर्व एक 
नवीय संस्करण्ण मी कही सागों में फ्रशाशित हुता हे। जिसके कुछ ही मत प्रयाव 
मैं *मढ़- गावाथ का केन्द्रीय विधापीठ' के पुस्तकालय में है। इसके अतिरित्त 
उसकी टीका "कन्नडों समाज में हैे। अतः वह मेरे छिए उपयोगी नहीं थी। 
इछाहाबाद में प्रयाप विश्ववियात्य के पुस्तकालय बोर मारतीसबन पुस्तकाछय में 
पथॉक्ति प्राचोग संस्करण की एक-एक प्रतिया ई, किन्तु वे पुस्तकाहुय से बाहर 
है बाकर पढ़ने के छिये युढम गही हैँ;वर्याँकि वे अत्थम्त बीण हो ब॒ुकी हैं । 
मैरे बहुत आव्ुह करने पर 'विश्वाविदयात्य के पुस्तकाल्याध्यदा गहौदय मे 
*कुव्याख्यागी ओर * म्यायसुवा के प्ुत्थैक पन्‍मे पर प्छासस्टिक कबर कराका 
उस पर बिलद हगवायी, त़ब बह उपयोग काने यौग्य हुईं । दुसरी समस्या 

ह सकी अगोबी या संस्कृत भे कोई अच्छी टीकया उपहछबण्ध महीं थी । 























(पधवैन्द्र यति द्वारा छिल्ली! 'परिमत नाम की एक संस्कृत टीव 
के पुस्तकालय में उवश्य उपहण्ध है, किन्तु वह मुठ "न्‍्यायसुधा " की अपेच्यय 
हतनी संदधिप्त हे कि उसकी” अपेदाय मृठगुन्थ से कुछ समफना अधिक साह है । 








बत: मैने उसो मुछ्यन्थ का वध्ययन करना प्रारम्भ किया | 
* न्‍्याययुधा" बेस गुन्थ को मुक्त: समफना एक कठिन कार्य था, किन्तु मैने 
चार बार उसका पारायष्ण कर उसे यथाबुद्धि स्मकने में सफलता प्राप्त की । 
हस आव्ति में मो बीच बीच में किसी किसी सन्दर्म स्थछ को कही बार पढ़ना 
पड़ता/फिर मी वो क्मक में म जाते उन कठिन स्थछों के बाझयों कौ लिलक 
गुछबर्य ढाछ भीवास्तव महामात के पास कै बाता जार उनका स्पष्ट अर्थ 
समक ता था | हस प्रकार द्वैत वैदान्त के हस बिपु्त जोर उत्कष्टतम गुन्थ 
का अध्ययन स्मास्त कर विचगरणीय विजयोँ के कृुम शोच-प्रबन्ध का ठेलन 
कार्य प्रारम्भ क्या । छिलते सपय सतत स्थढों का पुनरवछौकन मी कुछ आथास- 
साध्य था, क्या प्राप्त पुस्तक मर विषय नुक्स णी, शी पैक, अनुच्छेद 
आदि कुछ भी नहीं थे । किल्सु उन विषयौ के पुनरवेकन में मी अध्ययन से 
'विजेष” अपनन्य प्राप्त होता था | 








गुरूबनौ के अआशीवाद से यह कार्य पु्णी हुता किनसु बचुत 
अधिक विह्वस्य से । झस अनावश्यक 'विकम्थ का एक कारण्ण बहा "स्यायएुवा "* 
और उससे प्म्जन्धित अन्य ग्रस्थों की बुमता थी, वहीं वार्थिक परिस्थिति 
दुसरा प्रमुख कारण थी । दो वर्षा तक मुफे राष््ट्रिय संस्कृत सैस्थान-दिल्ही 
की और से दौ सी रूपये प्रति सास की दर से द्वात्रव॒ति अवश्य भिह्टी, &खिसर 
लिये में स्थान का कुतज़ हु, किन्तु वह दो बणाोँ का समय दुल॑भ 
" न्यायसुवा " बेस ग्रन्थ के अध्ययन के छिये अपयाप्त सिद्ध चुतआ । अतः मुफे 
अधैसाधन के रुप में बुछ अन्‍य कार्य सी काना पड़ता था, जिससे में पुरा स्रमय 
अध्ययम में नहीं दे पाता था | 








* थे, 





हस शौघ कार्य में मेरे निवेशक, साहित्यव्ययकरणावर्शनादि 

_नेक विद्ययो में पारगत श्विट्वदुवर, पिततुल्य अद्वेय गुछवर्य ढा9 पृरैशबन्द्र जीवास्तव 
महामाग के सान्लिध्य में मुफ़ वो मार्यद्शन जौर ज्ञात प्राप्त हुआ, वह मेरे छिये 

विस्मरणीय है । उनके प्राति कृकता ज्ञापन बच्टता हो नहों वपि 
की अवमानना है । त्याग और स्नेह की मलि घपुननीया माता नो, रुव 
पुज्य पिताबो,जिन्होँति अपनी वद्धावस्था में मी मुफ़े अध्यान कार्य के छिये मुक्त 
एसा कोत यधाशकय सौविध्य पदान कया, का स्नेह मेरे छिये सदेव उत्साह ओर 
प्रैएणा का ज़ौत रहा । उनके प्रत्ति तो सदैव आनण्य ही मेरे छिये गौरव का 
हैतु है । पुज्यपाद मध्दपार्य, मण्डारकेपि और पालिमार मठाधिपसि भी 
विद्यामान्यतोर्थमगवत्पाद और उनके शिष्ष्य श्री रामाबाय महाभाग के प्रति मैं 
हा दिक कतजता व्यक्त करता हूं।जिनस मुफे अनेक विजयो के स्मकने में पर्याप्त 
मार्गदर्शन प्राप्त हुआ । अपने परम'मित्र श्री छाछ्यन्द्र पाण्डेय और जी वेदप्रकाश 
दिवेदी का में हृदय से आमारी हूं, जौ इस कार्य मैं मुफे सदैव उत्साह बौर 
सहयोग प्रदान करते रहे । मेरे स्वाथ रहने बाल्य उतरमध्यमा का छ्वाज सन्सौण 
कुपार पाण्डेय साधुवाद का पात्र है,बिसन मैरे सामान्‍य दे'निक कार्यों को 
यथाश्ति करते हुए वप्रत्यदा हप से अध्ययन मैं मेरा सहयोग किया । अस्त में 
में श्री' श्यासकाछ तिवारी के प्रति कृतजता व्यक्त करता हुं, जिल्होनि बड़ी 
कुशठता के साथ टढ़-कणकार्य सम्पादित कया । उन विद्वानों का सी में 
विशेजा आमारी हूं बिसकी कृतियों का मैने सहयोग 'हछिया है । 
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सम्पुण मारतीय दर्शनों में वेदाम्त दर्शन का स्थार 
सर्बापारि है। वैदान्त वशैन का जावार ब्रहसत्र, गीता और उपनिरदें 
हैं, जिन्हे प्रस्थानत्रयी की संज्ञा दी गयी है। वैदान्त में धीरे-धीरे अनेक 
सम्प्रदाय प्रवर्तित हुए ;॥ जिनमें शंकर, रामानुब, निम्वार्क, मध्य जौर बल्ठम 
के द्वारा प्रवा्तित सम्प्रदाय प्रमुस है। इन स्मी स्म्प्रदायों में गलस्तरों को 
प्रमुख आधार बयाया सया है । उपनिषर्दों जौर गीता कौ शकर।रामानुब 
आर मध्व ने प्रमुखतः स्वीकृत किया है | 





उक्त वैदान्त सम्प्रदायोँ में शंकर का अद्ैतमत सर्वप्रथम 
प्रवातित हुआ । शंकर अद्वितीय-प्रतिमा-सम्पन्न महापुरूण थे । दाशैनिक 
बगत में उनका प्रभाव अनुपम है । उन्होंने अद्वितीय सच्छिदानन्द क्रह्म का 
सिद्धान्त प्रतिपादित किया । उनके अनुसार बगत ओर बीजों की सकता 
वास्तविक नहीं हे । रुकमात्र झल्न हो परमार्थतः सत है । बीव, बगत 
आदि इस का विवर्त हैं। स्कषतः बीव, बनत और वल्ल में कोई मेद नहीं 
है। शंकर का माया या अज्ञान का विचार विशिष्ट हे। यह माया या 
अज्ञान कि>5चबदु भावप, जनादि और सदतद -विछद्माण है । उसी अन्न 
का कार्य होने से बनतु मी सदसद-विहदाण है । बी को प्राप्स होते 
हुए प्रतीत होने वाढ्गै दुःखादि भिथया हैं । इसका कारण अनादि अल्लान 
हे | बन्चन के भिथवा होने से मौदा मी अप्राप्त नहीं हे । बीव स्वश्पतः 
नित्य जरुद्ध बुद्ध मुक्त -सवबाब है । अतः मौदा वप्राष्य-प्राप्ति गहों,अपिलु 
श्ास्त्रादि के अबण, मनन और निदिध्यासत से दुःखादि के मिथयात्व बोर 
बत् के स्वरुप का जाग हो मौदा है | 














हकर मे अपने सिद्धास्तों का प्रतिपादन अपनी सभी 


कृतियों मे किया है । हनमें सर्वाधिक महत्त्वपुणः है उनका बरससत्रभाष्य | 
इस माष्य में उन्होने तपने मत के समर्थन में अद्वेतपरक उपनिषद वाक्‍यों के! 
प्रमाण्ण रूप से उदपत क्या है । हम उपनिषद्‌ बाक्‍्यों को प्रस्तुत करते 

हुए उन्होंने देत शुत्तियाँ की मी अद्वेतपपक व्याख्या की है । शंकर के पश्चात 
उनके अमेक अनुयायियों में उसकी कृतियों पर उत्कृष्ट टीकार छिखी । उनके 
उपनिजद नमयतध्यां पर भी उमेक टोकाश छिली गयी तथा उनके अद्वेत सिद्धान्त 
कप ख्युफिक प्रतिपादन करने वही अनेकानैक मौलिक कृतियों का भी सजन 
हुआ | सम्प्राति अदेत वेदान्त का बाड़ मय इतना विशाक है कि उस्ता 
सम्पुरण- रूप से अध्ययन स्वधा दुलकर है। उनके परवत्तों अनुयायियां में 
वाचस्पति, नित्युश्न, अमठातन्व, आह फ्रमुति विद्वानों का अदेत के सथुक्तिक 
विवेचन में विशिष्ट योगदान रहा है । 








शॉकर-मत में माया या आात का सिद्धान्त सर्वया वित्नाण 
है। बह को एकमात्र सद।, नित्य शुद्धयुद्धयूल- स्वमाव, सच्चिदानन्वस्वरूप और 
स्वर पकगश मानते हुए अनादि माया की स्थिति को स्थीकृत करना तहसगत 
नहीं छगता है । उसे छान से दावत या माया से मौहित सानते से तो 
उसकी पराथीनता एवं अत्यज़क्ता भी आपतित होती है । जीव ओर ब्रह्म के 
अमेद कप सिद्धान्त मी तक से प्रतिपादित होने पर भी युक्तियुक्त नहीं छगता 
है । 








उक्त सिद्धास्तों की वुरूहताओों और तक से अत्यन्त 
भोमिक्क होते बाते से काछाल्तर मैं छोगों की इस मत की ओर से अहि होने 
ढकंगी । इसी समय रामानुज का साविसाव हुआ । उन्होंने अद्ैस-मत से 
थौड़ा बेमत्य प्रदर्शित करते हुए 'िशिष्टादेतन्मत का प्रवतेत किया । बीज 
और ब्रह्म में सर्वथा अपेद ग कहते हुए उन्होंने सेदामेद मत का प्रतिपादन किया। 








हन्होने भी यथपि ढ्ल्म को हो स्कमात्र अद्धितोय ख़त स्वीकृत किया किन्तु 
उसके चित जर अचित अश माने हैं। वल्म के चित अँह से जोबों जोर अचित 
अत से बढ़ जगत की उत्पत्ति होती है । बह्च और बोवे में सर्वधा शैक्‍्य या 
कपेद से मानकर इन्होंने समुदाय-रेक्य माना है । बीव तंश और ब्ल्म जशी 

है। समस्त जीव समग्र हप मैं बह से अभिन्न है; किल्‍्सु उज्ञ बोबड़ 


है। बगत को हन्होने ड्रह्म का परिष्याम माना है । 















बहस पर रामानुब का माष्य *श्रीमाष्यों नाम से प्रधित 
है । यधथपि रामानुब में शाकर मत से आतः भिन्‍नता प्रदर्शित की किन्तु उनका 
पृणेतः सण्डन नहीं कर सके । शाकरमत उस समय तक हतना प्रमावशादी हो 
गया था कि रामानुब उसके प्रभाव से झहय नहीं रह सक्रे । शंकर के कुछ हो 
सिद्धान्तों में उन्होंने बशतः परिवर्तन करके उन्हें नये हूप में प्रस्तत किया । 
सपस्त हुप में वे उद्गैत वेदाल्त के दुरूुह सिद्धान्तों के समकदा' सरछ दार्शनिक 
सिद्धान्त प्रस्तुत नहीं कर सके । 


बारहवीं शताब्दी के उत्तरार्थ में दद्धिण्ण-मारत मेँ 
उडिपी से थौड़ी दुर स्थित एक गांव में मध्वाचार्य का आधिसावि हुवा । 
दाशनिक देत्र में हम्होंने नवीन क्रान्ति छा दी । मध्य ने स्पष्ट रुप से 
शंकर के अदेत मत का सण्डन करके देतमत का पुष्ट प्रवसेत किया । राम पनुण 
के मेदामेद मत का भी इन्होंने ख़ण्डम किया । देत मत के समथैतर में हन्होंने 
उपतनिञद वाक्‍यों के साथ हो -डत्छोने, शीमद्मागवत, गीता और पुराणों 
के वाक्‍्यों को मी प्रस्तुत किया तथा अद्वेतियों के दारा अद्वेत के समर्थ 
में पस्तत अतिवाकयों की भी द्वेशपरक व्याख्या की | 











शक्तिमान स्वतन्त्र एवं नित्य है । बीच, बनत आदि उससे सर्वथा मिन्‍न शव 


परतन्त्र है। बगत और खु॒दुःखादि सर्वधा सत्य हे । बगत ब्रह्म से अत्यन्त 
भिन्न सवं उसके बधीन है। दुःखादि बन्च के सत्य होने पर हो उससे मुक्ति 
की हच्छा जोर प्रयत्त उपपस्य होते है । मौका मी स्वथा' निर्ग॑ण,छुलदुः 
रहित, निरपैदा' बौर नित्य प्राप्त बल्ल भाव नहीं किन्तु प्राप्य जोर सुहयुक्त 
स्थिति है । ईश्वर की मक्ति मोदा का अद्वितीय साथन है । मुक्त अवस्था 


मैं जीब बह से अत्यन्त भिन्‍न रहता है | 








इस द्वैत मत का प्रतिपादन करते हुए मध्य ने ब्रत्स्रों पर 
तोन माथ्य छिसे । इनमें "अमुव्यास्यान' सर्वाधिक प्रसिद्ध है | अनुव्ययख्यान 
में मध्य में सम्पुण बहक्पो को प्रस्तुत नहों किया । जो कला किसो सिद्धान्त 
के प्रोत्तिपादन में महत्त्वपुणै नहीं है उनका उल्ठेख हसमें नहीं किया गया है। 
*अनुव्याख्यानीं पर अनेक टोकार छिली गयीं किन्तु इनमें बयतोथ की "स्याय- 
सुधा " अत्यन्त प्रश्चिद्ध है । समग्र संल्‍्कल वाह मय में यह रुक अनुपम टीका है । 
ठदैत वेदाल्त के 'सिद्वा न्तों को सम्यक हूप से सपने के लिये यह अदितीय कृति 
है। इसमे देत मत का प्रकक्र पोजप्ण करते हुए स्त्री विरोधी सिद्धाल्तों का 
सण्डन सुदम युक्तियोँ से किया यया है | मध्य कप दैत सिद्धान्त प्रमुखत: शंकर 
के अदैत मत के विरोधी रुप मे प्रवर्तित हुआ, उतः उसमें शाकर सिद्धान्तों का 
वैशबेन सण्डन किया गया है। शकर के सिद्वान्तों में खपेद और मिथ्यात्व के 
छिद्दान्त स्वांधिक महत्त्वपुण ह। न्यायबुबा के अतिरिक्त अन्य कृतियों 
भी बयतीर्थ में धनकी विशद आछोौचना की है | 











मध्व के सिद्वान्स और उनकी बरसों की व्यास्या इतनी 
सुगाहय और यथार्थ है कि प्रारम्भ से हो उनका मत प्रधावशादी सिद्ध हुआ | 
उसे वयतीर्थ बोर व्यासराय बेसे अमुयायियाँ ने उनके सिद्धास्तो को ता किंक 
शक्ति प्रदान कर उसे अ्वेतमत के नवीयतम स्थरूप के समकदा पहुंच 











मध्यतसथा।थर क्रो ० है. हि; है 2 ॥ ए डर कि मय रे 








बताया है «« 


श्रीमन्मध्यमते हरि: परतरः सत्य बगत तत्त्वली 
मु फिनेबसुल्ाानुमु तिस्‍मला मक्तिश्व तत्साधनम 














बगत का तनुभ स्वहुप सर्ववा सत्थ है। यह जगत की सत्यः 
प्रमाण्यों से सिद्ध है । नित्यप्रत्ति उसो हुप में अनुभुत 
या प्रस कहना स्मीचीत गहों है । प्रमशिद्ध शुफ्ति रबतादि के स्ीप 
“यह एवत गहीं है * हल पफ्रपर का निववात्मक ज्ञान होता हे, किन्तु 

















अआकाशादि बगत में "यह जाकाशादि नहीं है, रेसा निषय 
नहीं होता है । 


बुह-बाव, जोब-्बीव, जोव-जड़, बढ़-बढ़ और बढ़-जह् 
का मेद तत्त्वतः है। सर्वज्ञ ईश्वर ओर वल्पन्न बोबो में मेद तो साचि- 
प्रत्यदानसिदध है । बीवो के परस्पर + बीव-बड़ आदि के भेद सवानुप्त है। 
बोीवो में परस्पर सेव सारसम्य रहता है। ये कमी मी एक समान गहीं 
होते ई। मुक्त-अवस्था में मी उनमें परस्थर नोचोच्वमाव रहता है । 





मध्य कै उक्त सिद्धान्त सर्वथा क्ौंगत एवं सरह है । 
न्‍्यायसुधा हन समस्त सिद्धान्तों समग्र हुप में प्रस्तुत करती है । अपनी 
परिषृणता जौर वैशय के कारण हो यह मध्य के ज्वुयायियोँ मे "सुबा " 
नाम से प्रशस्दि है | "सुधा बा पठनीया बसुधा वा पाछनीया को उक्त 
इसकी पिपुद्ता जोर गहनता' की परिचायिका है । 


बह, भीव, बगत॒; मौदा जादि प्रमुख दार्शनिक विषय 
है। हन विथयाँ पर * न्‍्यायसुबा * के विभार उत्यन्त स्पष्ट हैं । प्रस्तुत 
शौधप्रनन्ध में हर्हों प्रमुख विजयों पर जयतोर्थ के विचारों का विवैषम कि 
गया है । 





प्रस्तुत शोषप्रबन्ध में सर्वत्र निणैयसागर से सन १८६४ 
( शृ८१७ शकाब्द ) में प्रकाशित *न्‍्यायसुबा " का उपयोग किया 


गया है | 
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वैदान्त दर्शन में द्वेत सिद्दान्त दय पुष्ट प्रवर्ति #मनन्‍्मध्यपचार्य 
के समय से हुआ । इसके पुर्व जाचार्य शहकर के बद्गेत मत क्या बहुत अधिक प्रत्माय 
रहा । आचार्य रामानुल का विशिष्टाईेल तथा निम्ण्गक-देंदरन्त मी माध्य- 
वेदन्त के पु ही प्रवार्तित हो चुके थे | 





श्ोमघ्वाचार्य जी के जन्म-समय का स्पष्ट उत्केख नहीं प्राप्त 
होता है । मण्डारका महौदय ते विभिन्‍न मठों से प्राप्त सतियोँ के आधार पर 
मध्वाचार्य का काछ १०४०-२९२० शेक संबत निर्धारित क्या है । महामारत तात्पर्य 
निणैय के एक सन्दर्म के अनुसार उनका बन्स समय ४२६६ ई० पारस्परिक रुप से 
माना जाता है । उपत दोनों ही ततिथियों की मान्यता नरहरितीर्थ के अभिरेश 
प्राप्त हो बाते से समाप्त हो बुकी है । इस अभिलेख में शक १२०३ संवत प्राप्त 
होता है । औओ नरहरितीर्थ मध्वायाय के साक्षायत शिष्य और पीठ के उतराधिकारी 
थे । इस तमिदेश् पादचय से ज्ञात होता है कि नरहरि तीर्थ १२६४ से १२६३ ई७ के 
मध्य कछिड- ग में थे । यह मो ज्ञात होता है कि वे (२८९ से १२६३ ई9 के बीच 
षप्रतिनिधि भी थे । महामारत तात्पय॑निणैय के उत्हेख को सही माना बाय 
तो मध्यायार्य बी कया अस्तिम समय (२७८ ई0 प्राप्त होता है क्योंकि परम्परा के 
बनसार उन्होंने ७६ बे की बाय प्राप्त की । मठ सचियों के प्रमाण के जाथार 
पर मध्वाचा्य के उ राधिका र मदमनामतीथ कै, जो ७ बणग तक पीठ पर रहे । 
हसके पश्चात नरहरितीरथ ६& वर्णा तक उत्तराधिकारी रहे । हस प्रकार तरहरितीर्थ 
१२८४ हैं० में पीठ पर बाये होगे । किन्तु अभिवेस साय से सिद्ध हे कि 
हँ०, १२६१९ हई० और १२६३ है० में मी कछिडु-ग में थे । इन तिथिय 
होता है कि वै १२६३ तक पीठ पर नहीं आये होंगे । तरहरितीर्थ के काहु की 


आदक बकाकः हो सका येतक ऑफ आक पदक पदक पक शक हिल) मक वाफाकॉलिः अकित शॉकि: ऑदक शामिक सका कान! अंक चवक 
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१, बड़ामध्यवरित - हुआतकेशत 


५ 
कं 77टीम) 


उल्छिखित वर्षा के आधार पर हमे मध्वायार्य का देशपातकाछ १३१७ ह० 
( पिड़- गठवत्सर ) निश्चित होता है और उनह्ग जन्‍म वर्था १२३८ ई (चित 
वल्सर ) प्राप्त होता है | 





मध्वाचार्य जो का बनन्‍्म उडिपी से दर्षिण्पपुर्व ८ मील बुर 
पजाक-झैज नामक एक छोटे से गाव में हुठा था । वे अति कशाग्रबद्धि थे । पल्यम 
वर्चः में ही उनके पिता मध्यगेह ने उन्हें संस्कत की शिक्षण देनी पारम्म कर दी 
थी । जाठवे वर्श में उफयन के पश्चात उन्हें बेदिक पाठशाछा में मेज दिया गया। 
थौड़े ही समय के पश्चाल उन्होंने संन्यास के छिया । उन्होंने बेदान्त; न्याय, 
व्याकरण आदि का गह्म उध्ययन किया | 


उन्हें शकर का उद्गेत वेदान्त, जौ उस समय तक परयाप्त हप से 
व्यपपक हो बुका था, उचित नहीं बान पढ़ा; हाछयंकि उनके पिता मध्यगेह एवं 
गुछ अच्युतप्रेदा: स्वयं मी शंकर के ज्जुयायी थे । शंकर का उद्वैतवाद उन्हें परिवर्तित 
नपम वाह शृल्यवाद ही बान पढ़ा । उन्होंने विचार क्या कि बगतु को बस्छा 
ओर बोव को ब॒ल्च कै साथ एकात्मता मानना धर्म और वैल्किता कौ ठुकराना है | 


संन्यास ढैकर उन्होंने गु अच्युतप्रेदा के समोष अद्ैत-वेदान्त 
बध्ययन प्राउस्भ कर दिया | इष्ट्सिद्वे के अध्ययन करते समय ही उन्होंने 
युक्तिय/क्त शहु-कातों को उठाकर उन्हें चकित कर दिया । मुझ अच्युतप्रेद्या ने 
उन्हें आनन्दतीर्थ ओर पुणे प्रत्ष नाम बैकर खबठाधथीश नियुजत कर दिया बोर शिष्य 
को पढ़ाने का कार्य भी उन्हें हो साँप दिया । कुछ समय पश्चात वे दिए की 
यात्रा पर निकछे । रामेश्वरमु में उसका प्रथम शास्तार्थ जह- गैरीमठ के स्वामी 


डक कद पाहक बोक गदा॥ पामकरकीसकांओआा भततपलिकः हक: आम पहाक अंक लंका प्रशक्रि पदक शक! 











१, नारायण भट्ट की "मध्वविजय * में मध्याचाये बी के नाम पुणे प्र, 
आनन्दतीर्थ, नन्दितीर्थ ओर बासुदेव उल्छिखित ई । 


कै 


विदाशंकर से हुआ । यह शास्तार्श किज्जित कौधपुणः वातावएण्ण में समाप्त 
हुआ किन्तु कोड पद्षा दुसो की बाल मानते को तैयार नहीं हुआ | 


कुछ समय पश्चात मध्वाचार्य जो ने अपना प्रथम गुन्थ "गीता- 
मष्यों छिखा। काछान्तर में उन्होंने हिमालय की यात्रा को जोर वहां कछ समय 
जिताया । वहीं पर उन्होंने बसों पर माध्य छिखा । वहा से छोटते हुर 
उन्होंने आन्च्रफ्रदेश के प्रसिद्ध पण्डित शोमनतथ शास्त्री और शमी शास्त्री, बो शकर 
के आुयायी थे, को परास्त कर अपना शिष्य बनाथा और उनके नाम कुमशः पदम- 
नामतीर्थ और नरहदितीथ रखे । एक बार पुण्डरीक नामक सक पप्ठित ने शास्प्रार्थ 
में मध्वाबार्य बी से पराजित होकर इष्यावज्ञ उनकी सभी पुस्तके च॒राछ्ी, जौ 
स्थानीय राजा के प्रयत्नों से उन्हें पुनः प्राप्त हौ गयीं । 'विष्णमहु- गछ के प्रासिद 
पाण्डित त्रिविक्षम पाण्डिताचार्य से १४ दिन तक मध्याचार्य का शास्थशार्थ हुबा । 
बन्ततः वै मो मध्वतचार्य के शिष्य बन गये । इन्होंने मध्थ्यचार्य के सत्रमाष्य पर 
तत्त्वप्रवीौप नामक टीका छिख्ी । हन्हों के विशेणः आग्रह पर मध्वचार्य में बल 
सत्र पर "उ्लुध्याख्यान' नामक एक अन्य माणज्य इन्दों मे छिला । "मक्ुव्यास्यान' 
उनका सर्वात्कुष्ट गुल्थ माना बाता है । इसी पर जी जयतीर्थ ने * ्यायूबा " 
नामकी प्रसिद्ध टीका छिसी । मध्वाधार्य ने बह्सत्रों पर "न्‍्याय-विवाण * 
नग्मक तृतीय माज्य भी लिखा । इनके अतिरिक्त उन्होंने "कृष्णामत महाणैव' 
आर *कर्मनि्णय * नामक गुन्‍्थोी का प्रणयन किया । बोबन के ८७ में वर्ण- में 
मध्यायार्य ने माध शक गवमी कौ रेतरेयमाणष्य पर व्याख्यान करते छए पा>क्भोतिक 
शरीर का पारित्याग किया | 














तरिविकृम पाण्डिताचार्य के पुत्र नारायण पाण्डत 
नामक गुस्थ में मध्यबाये की सम्पुण बोवनी छिदल्ी है । 





मे मध्यधिवय 


मध्य के पुर्व के बावार्य 


ऋषक जेमंक पाउक वॉशिक आस का पर: अधिकांश आंत बा पतला खक पक्िकलयात आफ 


नारायण पण्डिताबार्य गे "मणिमःबरी * में मध्यतचायी के 


पुर १२ आदायो कया नामोत्छेस '्या] है जो निम्तवत है -- 


९० शी हस ( नारायण ) 
२- ब्रह्मा 
३- बार सनक 
४० दुवासा 
४५० जान निधि तोर्थ 
६ गहडवाजन तीर्थ 
७-. कैंबल्य तो 
८० जानीश तीर्थ 
६० पालीशी 
१५७० सत्यफ्रश्नतोर्थ 
१६९- प्रशनतोथ 
ठगमग ४०० बषाोँ का बनता 
९२- बच्युतपैदाण ( पुरुआतत्म लोथ॑ ) 
१३० आनतन्दतोर्थ ( मध्यात्ार्य ) 
प्राशतीर्थ ओर अच्युतप्रैदा' के बीच हुगमग ४७७ वण"ँ का काश 
सन्दर्भ में ऋपत है । इस काछ में होते बाठ़े आचाया कप कोई उल्डेस प्राप्त 
हीं होता है । रेसा प्रतोत होता है कि हस काछ में अद्वेतमत का अधिक प्रभाष 
होने के कारण इस सम्प्रदाय के वाचाय॑ उस फ्रमाव में जाकर दैत परम्परा कौ हेय 
समफ ने कछगै थे, क्योंकि मध्वाचार्य जी के युर्त अच्युतप्रेदा' मो इनके प्रभाव मे जाने 
से पुर्व॑ वद्ेत-मत के अनुयायी थे, और उन्होंने मध्वायार्य को स्वप्रथम वहेतवैदान्त 
के गुन्थ, विमुक्तानन्ध रचित ह्ष्टाॉसद्धि " का वध्यय्न प्रारम्भ कश्वाया | 























हस फ्राएर नि: सन्‍्देह देतपरस्परा का घुछ औमदुमागबता चि 
|, जिनके सिद्धान्तों को मध्याचार्य ने बुष्ट किया । बध्चायाय मे तपनी 
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#'तिर्यों भें बादरप्यण व्यास कौ ही गुरू कहकर प्रणाम किया हे । 
ल्ठेख भो उन्‍होंने वहीं किया, क्‍योंकि बच्युतप्रेष्ा” स्वयं 

समर्थक बने थे । इस प्रकार देतमत सथ्यवास्थित & 

हो प्रस्तुत हुआ । 











मध्वाबपर्य को कृतियां 
श्री' मध्वायपर्य की कुछ ३७ कृतियाँ है, जिनमें से १८ गन्‍्धौं 
पर जी जयतीर्थ ने टीकार छिखसी हं । उनको कृतियों को बार मायों मैं पविमाजित 
किया जा सकता है -- 





(१) प्रस्थामत्रयः ( गोता; बह्॒कु और दस उपविषदद्ध ) पर टीकार्ए 
(२) दशफ्ररण 
(।) विष्यतत्ल्व विनिर्णय: 
()  तत्त्वौद्यौत: 
(।]) कर्म-निणैय: 
(।५) उपाधिवण्डनम 
(५४ ) मिथयात्वानुमानसण्धम 
(५।) बायावावसण्डनम 
(५३) क्श-छक्षः्णम 
(व[॥) प्रषाण-छक्त णम्‌ 

नम 





हनमैं बिष्ण- तत्त्वविनिषेय आर तत्त्वौद्यौत दैतसिद्धान्न 





प्रदक पददान्‍्काक पडांह मेक्नकोफे खाक दमरइछ वश चाल सएु्यत्र। याक सतह पक काहक गा सयफ पक 





महा हक 2272 कै 4 ] न्‍् 
$ हम अब 38.5५ कि 
न दा 





बैक मु... ( महाभारत तात्पय निर्णय ) 





के 3₹ऊण्ट गुन्ध ई, कर्मनिणय में कर्मकाण्ड को शाज्या एेक- व्य 
है। शेषा ६ घुक पियें है बिनमे अद्देतमत का सण्डन यार द्वेत सिद्ध 
पुम्पादन किया गया है | 








(३) »मदनागवतपुराण कौर महामारत पर टीकार एवं ऋग्वेद के प्रधम 
अध्यायो की जाध्यात्मिक व्याज्या | 








छघुक तिया , जिनमें द्वादशस्तोत्र गौर कष्णामतमहाणैव हैं । 


कैवठ बस्रो पर हो उन्होंने तीन भाध्य छिखे, जिनमे प्रथम 
धुणैफ्रामाष्य है, यो गधद मैं है ; दूसरा "अएमाण्य " जो केवछ ३४ श्छोकों 
में है एव अत्यन्त सारगर्भित है और तीसरा है-- *अ्ुव्याख्याव ' । यह सर्वोत्तम 
कृति है, इसी पर बयती्थ की टोका न्याय्युबा " है। क्नुव्यासख्यान * को 
प्ध्वाचार्य ने ठेका माज्य की स्पष्टता के छिए 








५ 9 
छिखा है । शकर की व्याख्या! 
कय सण्डन करते के साथ ही इन्होंने अद्गेत वेदान्त के कुछ मृछ-सिद्धा न्‍्तों कया सण्डन 
किय)' है | ै ्ड (माल 





(६९) नीव बोर पद्च का रेक्‍्य 

(२) अनिर्ववनीयता का पएिद्धास्त 

(३) मम का उद्त सिद्ध 

(४) जगत का पिथ्यात्व 

(४) मैद- मिथया त्द 

(६) प्रत्यक्षादि प्मार्णाँ की अविश्वस्तोयता 








बष्बावारय की जिणष्य परम्नरा तथा टोकाकार 
पदुमनाम 
अंक ी मध्याचारयय के पश्चात द्वेत वैदान्त की परम्परा में पहमनाम 


बीडफ़छ पलक ध्याक दि खमफ व शक सालयामात पका वास सहा॥ सफ्का> ऑड कलाफथाक 


क्ताधि तद॒ब्यास्था क्रियते स्पष्टार्थतलः (व्व्याख्यान ) | 


कै 


१, स्वय 





त-थे का नाम खाता है । "रझपादिलयां जौर मठ सचियों के जाधघार पार उनका 

अराफिर कंपछ ३३९८ है० से (३२४ ४७ प्राप्त होता है। ये कनाड कै 
गौदावरी के तट के किसो ग्रगम के निवासी ये | किन्तु हुषातेकेश तोर्थ आर 
युुचर्या इन्हें निःसन्देह उतर-क्लाटिक का निवासों बताते है । नका प्रारम्भिक 
नाम शोमनाथ था | ये बैदो, पुराणों जौर कौर के पाण्डित थे । ये 
मध्ययत्रार्य जी से शास्ताण में पराजित होकर उनके हिष्य बन गये | ये सात वर्णन 
तक प्रधान पीठ के अधिपति 7हे | 








पदुमनाभ की कृत्तियाँ 


बडिर आफ पली। फोड़, आरेश्ा भहीर 4० अकिक वहोह/ लीक अतः अकक, आंख मॉकोंक सहि- 


पदुमनाम की छगमग १४ कुतिया मानों बाती है, किन्तु उनमें 
हो अमी तक प्रकाशित हुई हैं । इन्होंने सर्वप्रथम मध्वाचार्य जो के *दशु- 
प्रकरण" , 'बशफ़ामाष्य', * आुव्यस्यानो , और "गीतामाष्य' पर टीकार्र लिखीँ। 
३ 
बयती थ॑ मे पदुमनाम को द्वैत परम्परा का महान टीकाकार मानता है। मसध्वाचार्य 


के १ तल्त्वसस्थान* , *तत्त्वचिवैक * , जौर 'कर्म॑निणैय" पर इतकी टीकारं उपहष्य 
नहीं ई | 





मध्याबार्य के बद्स्त माज्य पर हनकी टीका " सडाकदीपावली। 
नाम से प्रत्चिद्ध है । अाुुव्याख्यान पर इनकी टीका "सन्स्यायरत्नावली * और 
नोताभाष्य पर "गीकामाज्यमावदी फियों है। गीता पर एक अन्‍य टीका "ीता- 
तात्पवनिणैयप्रशा शिका "* अधिक प्राशिद्ध है । 
है, यो गौदाया उधाययों ( बध्यव विजय ) 
२, यः कलासि-पुर्वसम्जनमुझछ: होफुमनाभाहवय: ( हुआ केशलीर्थ ) 
टिकोत्तराढ हिं. पदुमनाममुनैरसों ( गुरूचयाँ ) 
३, से पदुमनामतीथाय गनौगणोौस्तु दक्ष मम । 
न तत्त्वमार्ग-झ्क्व गत बिना यदुपजोवसम ॥। ( गीतान्यायदोपिका ) 











नृरहरितीर्थ ( २३२४०३३ है ) 







प्दमनाम के बाद टीकाकार के हुप मैं मार्हविलीर्थ का नाम 





पत्ती हैं, बिन बल दो ही प्राप्त ई : (१) "कर्म-निषैय' प 
टीका जार (२) गीता पर मसावप्रकाशिका तय की टीकत । 








पाधवतीथ ( १३३३-४० ई०) 





अक्षापेम्यतोर्थ ८ १३४७-६५ ४० ) 








उपराफितरी हुए । जयतीथ के झाछ में दैत वेदान्त को पुणे सुव्यव स्थित # 
प्राप्त हुआ । उस समय तक ययप्ि माध्व ठैडान्ट अपने पुष्ट रुप में प्रस्तुत हौ 
चुका था किन्तु उसमे नवीन ता्किक शैल्ञी का समावैश नहीं था । बयतीथ मे 
तत्काहीन ता क्कि झैठी के आधार पर द्ेतवैदान्त के विचारों को निर्णीत रूप 
प्रदान किया । इन्होंने हस सिद्धान्त के अभिमत पदार्थों को विशुद्ध परिमाणाएर 
प्रस्तुत की और मध्वयचार्य कै द्वारा व्लुल्छिलित परिमाणाटर मी थीं । कौैत 
वेदएन्त में जो कार्य वाचस्पति मिश्र और चित्सुल् ने किया, वैसा कार्य हस्होनि 
द्वैतवेदान्त में तकेछे किया | 














हल्होते मध्वाधारय की ३७ कृतियाँ में से ताकिक एवं दगर्शनिक 
फू कचिवालों कुतियों को ही टीका के छिये जुना । ये सभी दर्शनों के पाण्डित 
अत: इस्हौोने यथास्थान बड़े ही तार्बिक ढंग से स्वाधिरोधी मतों का खण्डन किया 
है । द्ेतवेदगन्त में इनके अद्वितोय यौगदान से प्रभावित होकर मध्वतनुयायियों मै 
इन्हे सम्मानपर्वक टीकाबार्य " की उपाधि फ्रान को | उनकी संणाना द्वेतवेद 
के मुनित्रय मे की जाती है। उनके हो शब्दी में ब्याल्या के स्पष्टीकरण्ण के निम्न 


मलए0 अी॥ अर अडक भको। कादक दके/ते॥, अपकेआधिक ता सकरए: पिंक पेश आग सार वह आको: भाहुक ॥0%8 











५ पूछ 8 27$800797 07 उ४७॥ ६8 चहंते 7 58 टोल आउट) 6 दैटा07"6078 
छ& ढक 6 0 राहत 9)68ए७त0 8 05स्ाजशडछ 2086 50६ ७0880 8 एै<, 
छत 04 बट छ 37 हदें पडा, पड, घर ही। क ि0070घछो206 88, &/03. 3.4 पएए 
306 छाई ६3008 हतएल) वीर िक्षए'8 7 है के ६8. &00 0४67 





8 8 ४ 8 8 + 
( 97७ लेन॥« «6 अम्ल + क# 84 80079 0£ छोड़े 0५७- ७ 
80400704 07 चछ०७7१ ६8 &70 3४७ 345 ६878 ७३७ ) 





२, गुरुमाव व्यव्बवस्ती माति जी बयतीर्थवाक्‌ ( न्‍्याययमत » व्यासराय ) 


३, भोमध्व: कल्पवदास्तु बयाय्य: कामघुकस्मतः । 
चिन्ताम णिस्तु व्यासायाँ मनित्रयामृदाइलम ॥॥ 


0) 


पुमुख बिन्‍्दर है -- 


स्पष्टीकरण बानैकविधमु -- (१) # चिदनु हा शिस्सोत लि: 
(२) कवापि अतिविदिप्तस्यौषपावनम, (३) बिद लिबि स्लवया बुद्धबनाण्ड स्य 


संदिषप: ,(४) क्वापि दिल “प्त है का णम, (४) कुत्राप्युक्त स्यौषपादनम, (&) 
क्वंचिदपध्यासख्यान“निप्ाकरणन दढोंकर गम 





हन स्म्री विधातों पर जयतीथ ने बड़ी सफलतापबक छल 
घायी हैं । उदाहरण्या्थ * महामारत तात्पयनिर्णक * में मध्दादार्य क्षो मक्ति 
की परिमाजाय कौ उन्होने निम्नस्वूप दिया है «- 

* परमेश्बरम कितनस निरवधिकान न्तानवधकल्थाणनुणल्वज्ञान- 
पुर्व॑ंक: स्वात्मात्मोय समस्तवस्तुम्यौ/प्यन्तगुण्णपधिकोन्तराय ससे णाप्यपतिबदौ 
'निःल्ता/पमपथाह' | 





आचार्य मध्ब के अनुसार मुजित का परूुसाध्त भगवल्प्रसाव 
हो है । ततः बहां उन्होंने ज्ञान से मक्िति का प्रतिपादन 'किया है उन स्थ्छों 
कर कितना व्यवस्थित स्पष्टीकाण बयतीर्थ ने अल्प-शब्दों में प्रस्तुत किया है-- 








माहत्म्यज्ञानसलीह समदायों हि मव्तिगरित्युकतम | ततो ज्ञान भक्‍्तेम 





इन्होने ही सर्वपुथम उनन्‍्य दार्शनिक प्तो के स्थालिदादो कै 
सापदा' मध्वाचार्य के ख्यातिवाद की पुणे व्याख्या की और उसे बमिनवान्यथा 
४, आग0 से | भकष हू 
२. वही, पु० १७) महामारत ता# नि १॥ ८६ 
३, न्‍या9 ७, पु 40४ 





ईर्य 


ख्याति " का नाम विया। स्मी पाव रू 7ल्वादों ये शामाचुच हे प्रम के 
सिद्वा न्त के सहित न्‍्यायसुधा में विस्त॒त खण्डन 








उद्वेतर वेद न्‍द के सिद्धास्ती का खण्ड दरते समय उन्होंने इसके 
वाचस्थ ते, विवसण्यझार, अमन न्द ,चित्मुंख और बिल्नानघन जैसे प्रमुख टीकाकारों 
के विचारों का मो विवेचन किया है । शंकर के फ्रा माष्य को बाछ्योचना करते 
समय उन्होंने शंकर के माज्य, बौर वाचस्पति, प्रकाशात्या और स्दैप शारारिक के 
दाक्‍्योँ को प्राए: उद्धृत किया है । उद्वेत-बेदगल्त के शब्दापरौद्या, बोवस्मुवि 





















रे श्ृ 
और बिम्ब-9ज्तिदिम्ममाव, जिनका मध्याबार्य ने विवेचन नहीं किया, पर बयतोथर्थ 
ने अपने वियार प्रस्तुत किये है । 


ज्यतोथ को माजप स्पष्ट और शेटो 
रत्नावट कार ने उसको प्रशंसा में कहा है -- 





रे 
उत्कृष्ट कौटि को है वाद: 





नौ सी पढ़ता ने मड़- गमयते नोचस्थठ नेहते 
स्‍वाहित्य न व याति नेति कुशता दारैम क्वचिन्नप>जते । 
मार्म नौज्फ ति नो बहालि व पद व्यर्थ न कोकृयते 
कल्यैय बयतोथ कोघिदवच: कत्छो छिनी' स्ैव्यताम ।। 
६, क्‍या० सु9॥ प७ ( ४०-४० ) 
२, वही, प० १६०१२६४॥ ४६०॥ ६४३ 
३ 
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सच 
(५. 


यबपि बयतोथै ने प्रार' क्ष्मी विरोधी छिद्धान्तो का खण्हन 
क्या है, किन्तु समुचित मतों का यधा>स्थान समादर भो डिया है, तथा ज्मुपयवत 
होने पर सपने सम्प्रदाय के तरहरि और पहुमनाम बैप्ते आजायाँ के व्यास्थानों से भी 
मतमेद प्रकट या है । शक्र को "अथ * को स्याक्ृष्या भो उन्हे 














| ॥ ' | है 3 
हा 





जयती थे का बवनम 


ऑफिकाजि, अकक १) श शाह इादक अति अली शाम अगरडेए परडोक' शतक 


जयतार्थ के बोप्न के विषय में हमे व्यासतोर्थ, जो स्वय 
बयतीर्थे के शिष्य थे, की लिखी कशबयतोर्थटिजणट एवं बकत्बयत्तीथे विजय प्राप्त 
हैं | १७०० हैं& की छठारि संक्भाणव्रार्य दारा लिखित एक उन्‍य बोवनी' भी 
प्राप्स है। इनके ब्रतिरिक्त जयतीर्थ के बोचन के विध्यय में कोई कम्य ग्रौत नहीं 
प्ले | प्राप्त प्रौतों से ज्ञात होता है कि उनका प्रार स्मिक नाम धौण्डोपन्त 
रघुताथ था । उनका योत्र कुछ छोग वैश्वामित्र तथा कुछ छोग भारदाण मानते 

हैं । "सत्कथा " के अनुसार उनका बन्भस्थान पण्ठरपुर से छगमग १२ मोछ दुए 

महु- गलवैध नामक ग्राम था । 'गुकूचयाँ * के इलुसार उनका स्थान बच्टिल्िट था, 
बो कन्‍नड के *माहसेड * शब्द का संस्कत त्पान्तर है । माछलैठ शब्द भी संस्कृत 
के मान्यलैट का तथमव कूप है । मान्यलेट इतिहास प्र्खि-राष्ट्कुटों की राज- 
थानी थी । माछलैड कौ उसका क्थान मानने पर वै उप रकना टिक के निवासी सिद्ध 
होते है । गुझचयाँ के उमुसार क्दयतेम्यतीथी से उनका प्र्म साशागत्वार मो 

का गिनी नदी के तट पर माठ्लैड में ही हुता था । माछसेड मे उनका स्माएक भी 


खोदक काका: वीकितशआाक सकी ताक परविक आलि6 हरि! कलित हरतिि/कीक/ धीडडी फसिआतकी! आओ शक आती 


१, आप्तरादिमल्ल्वादु वा उत्यादविशोकारस्य नित्यशुद्ध बुद्ध मुफस्वमावम 


ह॒ति क्रपशब्दस्य व्याख्यान तस्न व्याख्यातास्तर बुचितम,ऊ 




















। 





( आनन्दगिरि की औम की व्याख्या पर टीका स्या० घु०;पु० १४ ) 
बही | पृ धर दैं 





बटलैटा थिपौ घोण्डी रघुनाथामिव: प्रभु: 
बलुरढ- गे बढोपैती मगया प्रबल बने 4| (€ गुरुबर्मान-व्यासतीय ) 
स॒ बप्र्त्वाथ मच्याहने तब का्गिनी गतः 


कम 


पिंबर्त तथा द्टबा स्मृत्वा ...' गिरस्तदा | ( गहूचरयाँ काण्ड # ) 








इसी प्रा का समर्थक है । किस्तु उनण नाम घोण्डोपन्ट उन्हे महारा'ष्ट्रिय 
करता है | उत! उनके जन्स-स्थान का फ्रन उनिष्णात हो है | 





सत्कथा' के ज्नुसार बयतोथे का जन्म एक उल्यस्त समद्ध परिदार 
मै हुआ था | इनके पिता 'बेश्पाण्डे *उ नामवारी एवं एक प्रतिश्ठित व्यघित थे। 
जयतोीर्थ प्रारम्भ में शक तच्छे सिटाड़ा तथा घुडखार थे । इनका दी पत्डिया थी। 
बीस वर्ष को उतस्था में उनके बोवम में नया मौद आया जिसे माततीय दर्शन मे 
यधाधबएद दा प्रपुष्ट #प रखा । युवक घोण्डो रघनाथ घौड़े पर सवार होकर धमते 
हुए एक ग्रोज्म को दोपहर में पाला पोने के लिए बन्दम पा नदी में गये । वहाँ 
इवेका क्षावप्रलूआर अक्षौम्यतोर्थ से हुआंयि बच्णोम्यतोर्श इतमे प्रभावित हुए कि 
उसी समय उनका शिष्यत्व गृहण कर छिया । यदरपि इसके पिता इल्हे एक बार 
पुनः घर के गये किन्तु पारिवारिक बोबन का आकृर्थाण हनके निश्चय को परिवतित 
सही कर समय । मंगवान विष्णु को स्तुति में नययााथा में उनके उच्च जावर्श 
उमिव्यवत हैं -- 











कुपिताहिफ णच्छाया समीकृत्यापर छुसम । हे 
सैबन्ते यत्प्द घोरास्त मजे वल्ठम भिय!ः || 





बन्ततः उन्हें परिवार को जोर से मो पन्यार हेने की ज्नुमति 
मिढ़ गयी । हन्यात छेकर जयतीथ " नाम धारण करके कै अक्षातैम्यतीर्थ के पास 
शास्त्री का तब्ययन करने को । जथतीर्/थ-बिजय के तनुसार तक्षतीम्यतीर्थ विधारण्य 
के फ्कालोन थे तथा बयतोथे का भी विधारण्य से साधातत्कार हुआ था । 


अलिक आहत कडममलाहर अडकायोकर शाम इमति साफ़ आदन कफ पता अदा भहोकिताओंड पमोडलमिफ 














१, तातताडईा। कमछवदने सेव ढछोके विएक्ति * ६ बगती थे जिजश 





२. न्या० बु० ३ ।१ 


३, क्दाीम्यतीथैवुलणा शुक्बच्छिचितन्य मे 
( गीतामाण्य फ्रैय-दी 





क त्तित्व 


डिक वेकि! पहश ऑसिं पोडिः 





ज्यतोर्थ की ठगमग २२ कृतिया मानी बातो है छिनमें प्रायः 
सी प्रगाशित हो चुकी हैं। वे निम्नवत है -- 





मध्वायबार्य के दशप्रकरणोा पर छिल्ली टीकाए +- 


सकता जडीड चांग्रमाोदार शॉडान जदिकि अंक आह पंआ॥ माफ: कक अदा परम ने पदक बदाुत' पक पापा फॉफ्िक फोलत, अकाल माह अायाफर करड्रंक माकिह अयेक सा! पक, 


( श ) तत्त्व संख्यान टीका यह रद गन्था मै षफ छ््यु च्ख्ार्खा नै | है ते कक 
की परिमाणा दशा निक दु चच्टि 5 जत्यन्ल महत्थपर्ण नल $ जिसके कु चाप जी ्््ट्मा 
मनारौ पित प्रभित्ति विजय इति ' । हसी प्रकार य्थार्थ वस्तु का स्वतस्त्र और 


परतन्त्र में विमाजन का जाँचित्य भी बड़ा महत्वपुणः है । 











(२) तत्वविवेक - यह १६७ गुन्थो की एक छघु कृति है, जिसका विषय 


गहदी अवतस्कोलीश जभाक बीत! रोवेशार बढिक! आड़ पहकिर जाप पकाक 


तल्वसख्यान टोका बेसा ही है | 


(३) तत्वीयौत टीका - यह (४०० ग्रन्थों में है । यह व्यतोर्थ को ढघुकृतियों 
में स्वात्कृष्ट कोटि की है । इसमे  तत्वरत्ि * की द्वेतयरक व्ययख्या का सन्दर 
स्पष्टीकरण है | 

लल कद कि 06405 48788 हु यह प्रक्ष पणौ पर छिखो' गयी सबच्त बढ़े! 
हे, नौ ५१२० ग्रस्थों मे है । हसमे चिल्सुल्न की तत्वप्रदीभणिका के उद्धरण दिये 
गये हैं। मेद की जाज़ौवना का समुचित उत्तर देते हुए जदैतमत का तकप 
किया यया है | 











(४) मायाबाव-सण्डन-टीका - यह १७४ गुन्थों मे छिखित रक लघु कृति है | 


हसमे जयतीये में श्रीहृण” बौर आनन्‍्वबोध के वाक्यों को उद्धत किया है | 
६, ३२ मात्राओं के छनन्‍्द को ग्रन्थ कहा जाता है । 
२. तज्यादेत --' बल्लेवेद सर्बब | हति शुत्ययेन सहेजयमापन्न ब्रक्षेव स्थाज 

३ मे सन्‍नासन्‍्न ख़सननानिदच्यों:पि तत्क्षय: | (खण्डनस्ण्डबाय ) 


यदापनुरूपोी बकिरित्याचार्या: प्रत्यपीपदन ॥। (आनन्दबोध 












हक 


(६) पउपूज्वभिधयाल्थानुम् ना ब्व -टीका « * रा 


ह7में प्राग्म्म में हो जगत के मिथयात्व को अमान्य मर तिषा 'देल वियत है 
तक दिया गया है कि दि दुश्य जगत को यथार्थ नहों स्वीकृत किया बाता, 
तो बश्षक्ना में दिया गया बच का छदाण' *बनन्‍्माथस्य यतः * :मरप्रर् होगा । 











(७9) उप चिछणएडन- टीका « 
कक 3 ब्+ «०००» “०००० «० «०»... उपाचधिए्डस पर उनको टोका तत्वपुक ता शिका नम 


से प्रस्िद है । हसमें बताया गया है कि बल्ान कमी बस को बआवत नहो कर 
सता है, वबिथा के वुघेटत्ड को शरण छैना अविदारपुर्णा है । 
(८) प्रमाणछक्षाण- टीका « ५ 
जलन लल लि लल आल लत 5 ञञ+.. इसका नाम क्‍्थाव्कल्प,त भो है । यह १४५४० 
गुन्थों की कृति है । 
(६) कथा छप्7ण- टीका + न हे 
किन नीली नल ललित न >> ++].. यह ३६४४ ग्रन्थों मे है; इसे कथा का महत्थपराए 
विवेचन किया गया है । इसे कथा के सम्बन्ध मे तोन विभिन्‍न मर्तों का उल्लेख 
किया गया है-- 
(॥). एक एवं कथा हत्ति बाहया: 
((।) वाद वितण्डे दे श्वेति अोदथ: 
(॥[[) वादो, बलपो, वाद वितण्डा, बल्पलितण्डा भैति चतस़ः कथ 
गोछीयायिका) | 











(१०) कर्मनिर्णय-टीका « ० ५ 
खा सह सवाल बा दशा जका- धकः सके शक पाक यो जाकर: व्याभ्यासत बे सा भी संकाआक खंह 8२ हे गुन्‍्थों ञ्ै है | इस 2,८१५ 


पर नरहीेतीथै की व्यास्या की ताउवना को है | 


में तोन स्थानों 





सत्रपुस्थान 


अब का आधमेंकाआ+ अदा: किसी 





बणभाज्य के ततिरि त मध्य की समी कृतियों पर बत्ती 





नै टीकाए जल हे | ड्नू प्तम्पणः कततियों मे ) कहने व्थपर खास का कु ठीक 
नणययूवा स्वोत्कृष्ट है । मेसा करियण्टल ठाबवैरी ( (१०७ नगागरी )कै 
केटलाग में उनकी अणमाष्यन्टोदन का मो उत्डछेश है, फिन्‍त धस टीका के प्रार स्मिक 


श्ट्ौक से स्पष्ट है कि यह उनके बाद के किसी ढेजक की कृति है 








पक ठप से अध्ययन को बाने वादों है । यह छगमस ८००० ग्रन्थों में है । ठेखक 
मे हमे उन दियर्थो का विशेषा विवेबन नहीं या ज्लिका विशद विवेचन 

त्ल्त्वीचौत ” में कर दिया गया है एव स्त्री कै द्वैवमत बिरधों भपष्यों का खण्डन 
मी स्यायहुबा में करने के छिये छोड़ दिया है किन्तु सनन्‍्दम प्राप्त होने पर कहीं 
कही शकरापचार्य के माज्य का खण्डन किया है| इसे कम से कम ११ टीका्कों का 
गौरव प्राप्त है | 















(१२) नलटायस्था « नि 
सका-दाः अब तक सागर माफ अंडा; सिम 4ह॥% आन कया हक मेलीए सीकर 28..." सच अत्यन्सल पत्कष्ट हु! प्पॉट क्षछुण खरा ला अनु « 


व्शास्यान पर एक समुज्ज्वठ टीका है। म-व के अनुयायियों मे णह संधिप्त 
कै पुधा, * के #प में प्रासिद्ध है । हस्के विधय में उबित है, "सुधा वा 
पठनीया बसुधा वा पाधनोया "+ वो इसके प्रति विद्वानों के सम्मान कौ प्रदर्शित 
करती है । इक्तका मुक्त नाम स्वत: पविजम पद ८ातपाथे विवत्ति ” हे,वेसा 
कि हस्यें उत्ठेश है. यपपि अन्तिम उध्याय के बस्त के पूर्व छन्द में हसे 
९, प्रष्णम्य मुहरिं मध्वमुनि बयमुनि तथा । 
बिवुत्ति हयणुमा व्यस्य करिष्यामसि यथामत्ति ।। 
प्रकाशिका टीका - ब्रृ७ सु० १।११।३+ १।२॥४२ 

सवा एामधिकर्णफजक समराप्तम « न्यायसुबा, प७ १२२ 
४... प्रगुणजयतोधा ख्यक तिता 

क्ताया टीकाया विघमफदवावयार्थ विद्र्तों ।। 

« स्था० छु६ 























सा | नाम से भी अभिहित जिया गया हे । यह २४००० ग्रन्थों में है । 
हस कृति में जयतोर्थ में शकराबप्य्था प्कर७ 7०, नु» आर याषवप्रु,श के साए्याँ 
जार कझ्की टोकाओं में बावस्पाति, पदमनाभम, प्रकाशात्मा और उपउानन्द के 
बतिरिजित साख्य तत्त्वकमुद:, तत्वाि ०हनल् ण्डल 
'बल्पुदी, नानननौहरस्‍कार; न्‍्यायछोढावतो, गढ़ गैशोपाध्याय, शैतौय सौश, 
भुष्णव्य, शओघर ( क्‍्यार-कन्दढी )+ प्रशस्त्पाद, क्‍्यायब) तिकतात्परय टैः 
जार व्यौम शिवाबार्य के वाक्यो को उद्घत किया है आर यथास्थान उनका सण्डम 
किया है । मोमासा दर्शन के मट और प्रभाकर कै न्याय, वैशेजिक, साख्य 
योग, बाँद। के, पाशुवत और शाक्ता सिद्वान्तों का मी न्यायसुधा में विशद 
विवेचन और सत्तक हण्छा छिया गया है। हसमें यत्र तंत्र एक हो बावय से 
'छिपभिनन पूर्व फनी का सप्डन झिया गया है । 




















न्ववययुधा ठैसक का सम्पुण शास्त्रों का पाणिडत्य कहकता 
हैं। क्ुब्यास्यान में "*विष्णवि" मैस बपाणिनोय प्रयोगी को साथुता तथा 
एडमाण्याँ के महत्वपुणः स्थ्ठाँ की व्याख्या उनके सिचियद-तु के गहन शान की 
परिषायिका है । बध्यात्म, मनौकिन आाँए ज्ञान के (हद्धा नल पर उनके 
विवैदन तौर तमाँ शक्ति का परिचय मिलता है, यह ख्यातिवाद, सादाी का 
सिद्धान्त, मेंद, आए विशैजा पर उनके हधिस्यण्पण व्याख्यानों से स्पष्ट है । 














(१३) स्याय-विवर ज- टीका « झा 
कि बल शी लम ल आम 8 हु कबाव्याख्यान डक प्रथम अध्याय कै यह पान 


दे पादों पर वपुर्ण टीका है जौ बाद में १६ बी शताव्दी में रघतम तीर्थ के 
दारा पृण की गयी । ये दोनों हो उदुपी से प्रकाशित हे । 








आजतक बम/भहफ्र आक' आफ कीिजेकल' ला पति शरे॥ अकिएमंदीति सपेकी! पकाडि/मॉलित! सहित अलिकि' लक अंक 


१, "हये न्‍्यायसुधा माँगैरविंबुधेः सेव्यता सदा ।* 





उपनिषदु-माष्य-टोकार 


पंडॉक खरिकः सत्ता: सिक मरी. वालक वाडल-पलिक प्रॉकित पके, अवाकक ऑडिक पंडाल सका: अशक सक, सकी पलक 


(१४) प्रश्नौपनिषद-माष्य-टोका « $ 
लजनन लि लिन जज न नशा लि जलन लिन कल यह ४०० ग्रन्थों को कृति है । हसमे 


जयतीर्थ वे प्रतोकी के साथ भाष्य योजना के छतिरिकत मुठ उपनिषद की क्वार 
यौज्जा भी दो है | 

४] १४) _वयोपनिषदुभाष्य टीक रे द यह ४०० गुन्थों में एक लघब ये टोका हैं, 
बौ छठारि नसिहाबार्य को टिप्पणी के साथ १६२६ में कुम्मजौणम से प्रकाशित 
हुईं है । हसमें मुछ उपनिषद्‌ की टैतवादी तथा विशिष्टाइ्वेतवादी स्वात्ना थे 
को अलधिक अछोचना की गयी है | 





(६६) कऋगभाष्य-टीकरा « ५ 
हि अमल एल ५ मलिक शत तर शत इसका दुसरा नाम ' सम्बन्ददी पिका * है। यह 


३४०० ग॒स्थी में है । इसमें बयती्थ ने मध्य द्वारा दिये गये उदरणों के अतिरिक्त 
यास्क बैस क्ियों के वाजयों कौ मी उद्घत किया है । इसमे उन्होंने वेदिक 
शब्दों को व्याका गात्मत व्युत्पति का कर्छा विवैचन जिया है,जौ उनके वैदिक 


फकारणा के पाण्डित्य का परिचायक हैं| 





(१७) गीतामाध्यप्रमैय दी जिका « + हि 
सदक पहीललाकर अली हि अशेनहिशा सालधीा बडी ।धाक मील तत अंकाबुति: धकत कक पक! धार आका आप ४३] हुऐ +१%। गुन्थी की' कृति डे || छ्ँ "०० 


क 


मृथ्य के गढ़ विवारोँ की उत्कृष्ट व्याख्या को गयी है । हसमें श 





कर कर मास्कर 
ु आलोचना की गयी है | इससे भास्कर नामक शक जात 
गीता टीकाकार का मी पता चहता है | 








(“नी हिकक च्शारक कर आहार लि 
के राज कू 





(१८) गीता सात्पय॑ क्‍या य्दी पिता « की हि 
पक समानता: पी सकीआका सां। कफ: सास! सके पहल सकाएम।+ बला करता! आशा भा भरकर सका आतंक पक शक यू रु रे है (0 गुन्धी मै चल || शछ्ु कि पता बलछ ! 


टिप्पणी के साथ स्मु १६०४ में प्रमाशित हुई थी । 
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जयताथ को मोछिक कृतियां 


लक यह वेदपल्तवादार्ओो नाम से मो प्रस्चिद है । यह 
४०० ग्रन्थों भे लिखित एक स्वतस्त्र सण्झनमण्डनात्मक क्ति है | हसे पत्येक 
विश्यय सुध्म तक के साथ प्रस्तुत किया गया है । 

* बिमत मिथया, दुश्यत्वात, बढत्वात, पारिच्छिन्नत्वात, 
शुक्तिहूप्यवतों हस अनुमानवाक्य का बड़ी रूमता से विश्लेणण वार सण्डन 
किया गया है। बद्गेत वेदाल्त के इन्चियज्ञान के आमात्तत्व का मो सण्डन किय 
गया है । हस्के प्रमुख विधय निम्नलिलित है «- 














१० धवबिया की परिमाणा आर उसका खण्ड 

२- बबिया के स्मर्थन में प्राणों का परीक्षण 

३० पिथयात्व को परिमाषा 

४- इदुश्यत्व; बढत्व बोर परिच्छिन्नत्व हेतुओं का सण्लः 
४० अयधार्थता के सिद्धान्त से प्रत्यक्ष का विरौध 

६० अ्यधार्थता के सिद्दान्त से अति का विरोध 

७० प्रमाण का स्वतः-प्रामाष्य 

८० आरौप के पिद्वान्त मे दौण 

६ स्वाप्न ज्ञान की यथार्थत 

तिकूछ तकोँ का निराकरण्ण 

7 » *मेह नानास्ति + "एकमेवाद्वितीयम्‌ " बादि की 





प्नव्यांस्या | 
१२० मंद के प्रत्यक्षगाइयत्य मै पर्वषटा' और उक्ता सण्डन 
१३० मेंद की घर्मिस्बरुपता 








इसमें चित्सुत की * तत्वपरदीभिका *५ "विवरण *, 
*ज्यायकन्दर्ली' आदि से उद्धरण दैकर उनकी जआाढ्ोकना की गयी है। 


(२०) फ्रमाण-पद्धति « हे बे थे 
निज +++ा+++5 यह ७५७० ग्रन्थों भें बयतीर्थ की मौटिक 


विजयी ड़ तीर्थ, राघ्वेन्द्र और सेदेशतोर्थ को टोकगजों सहित अगठठ टोकाजों के 
साथ प्रव्गशित हो चुको है । इसमें प्रभाणाों का स्वष्प, उनको व्यापकता जौर 
परिमाबार, उनकी व्य्वक्यर विधि, सत्य आए प्रम के सिद्धान्त, परमार का 
स्वतः या परत: प्रामाण्य जादि विषयों का विवेचन कया गया है । यह- 
प्रत्यदा, अनुमान और आगम इल तोन परिच्छेदों भ विमक्त है | 





कृति है । यह 








बयतोथॉपिर परम्परा 


अा0 वालए अतक आकर भपाक बक9 अहोफ' सहकक पक पाक, पया#जओाक गा. पदक आर 


विज्णदासाचार्य «« 

बयतीये के बाद यधापि गुहपरम्परा में कई ताचार्य छुए 
किन्तु ग्रन्थ रचना की दुष्ट से विष्णदासाचार्य ( १३६०-६४४७ ह० ) का हो 
स्थान है, यो शिष्य-परम्परा में बयतोर्थ से बोये ई। ये राजेन्द्रतीथै के शिष्य 
थे। इन्होने बयतीर्थ को वादाकहीं और अन्य कृतियों के विधयों कौ ढैकर काँ- 
पृण व्याख्यार प्रस्तुत की है । इनका ग्रन्थ "वादरत्नावही " नम से प्रसिद्ध 
है । इल्होने तत्वमासि इत्थादि वाक्यों की विभिन्‍न व्ययस्यारं की ई | वाढ- 


रत्ताकली के प्रारम्भ में निम्न प्रकार से उसको विजयवस्तु का कथ्म किया है-- 


विश्व सत्य हरि: कताँ बीवोन्य: परमसात्मन: । 
बैद! सत्य: प्रमाण बैत्थेब॑व्यास्मतस्थिति: ॥| 





उनके ० के हु भेद सके "रमावश्नक तथकय डे थी अद्वेलबप दिया 
कृत करना पड़ेगा । मेद को स्वीकृत किये बिना बह्म को सम्पर्ण जड़, 
बयथार्थ एव पर्िच्छिन्य पदार्थों पे सर्वधामिम्न इुप से केस कहा जा सता है ? 


१, बड़ानत परिच्छिन्नव्यावत बल्वा नवा ? 
आधे तु मैद सिद्धि: स्यथादन्त्ये स्यादण्याहति: शुतेः 
असतः प्रतियानित्व समान तावदाक्‍्यों, 
अतो5पि दुःरूत्ययो मेंदौ ने लिनेलि बुतेरपि ।। (वादर त्नावही ) 








अर 


उन्होंने बुल्लाज्ञानवगद जोर बच्च के निर्मुणत्व का पिशद सण्छा किया है । अन्ततः 
उन्होंने कप कौ गुणों से पर्िपुण स्वीकृत करते हुए उनमें हैय गुण्गौं करे ही 
निशध्य बताया है | 








व्या साय 
का फ्रड चए या कक कण 
दैत वेद तल के त्रियुनि में तोसरा नाम व्यामराय का है | 
दैत परम्परा के लाकिंकों में इंका स्थान अद्धितोय है | हस परम्परा में इन्हें 
नवीन व्यास्त को स्का दो गयी है -- 


पदरधीत तदघीर्त यदनचीत तदप्ण्वीतम | 
पतावरविफ्षत नावैधि बिना नवीन व्यास || 


गुछ शिष्य परम्परा मे व्यासराय विष्णदासाताय॑ पे 

नाँथे शिष्य ब्रहण्णतीर्थ के शिष्य थे | हनवाग बन्म ददिणमाउत के मेसर चिट 
के बन्‍नूर तामक गाव से १४६७ है० में हुता था | * न्‍्यायामतों इनकी परमप्रसिद्ध 
कृति है । यह खत्यन्त तकपुर्ण ग्रन्थ है । नयतीर्थकृत तत्यपुकाशिका, टीका 
“तात्पर्यंबम्डिका " हनको दूसरी महत्वपुर्ण' कृति है | तकीताण्हब, मन्‍्दार- 
मद़बरो बोर सेदौज्जोबस इसकी अन्य प्रसिद्ध कृत्या हैं । 
१, विष्णो: कल्याणपधर्मा: अृतिशतविषिता: स्थ॑या नैव बाध्या: 

तात्रापच्छेद नी ति: घुनियतविजसे नौ विकल्पावक 

मित्यान, सत्यारय बमान प्रथयाति मिगमः स्रादर मक्तथे 


बेधा घमीनिष का न कथ्मपि हो: किन्सु हेया निषेध्या: ।। 


























रे, प्ज्ल्छइशरका॥ 48 ० 974008 ०7 34 68760६324७78 ०४ ६४७ 
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जायामत 


अंक: बडा आता+ आए बालक की जहर वीक पाकर 


ब्ययसराय मे * न्‍्यायामत * में उन विश्ययौं का विस्तत 
विवेचन किया है,जिन्हे इनके पर्व जाचायाँ ने संदि।प्त रूप में रखा है ।भिथ्याल्व 
आऔँर उससे सम्बन्धित तथयों का जयतार्थ आर विष्णदासाचाय ने संच्ति-प्स विधैवन 
किया है । व्यासराय मै इस विधय का विशिष्टत: व्याख्यान करते हुए 
वद्रेकतियां के द्वारा दो गयी मिथ्यात्व की स्मी विभिन्‍न परिमाषाओं की 
विश्व घिवैचनता करते हुए उनका सण्झा किया है। इन्होंने चित्सुब बार ठानन्द- 
बौघ के द्वारा पस्तुत को "दुश्यत्व " तौर *बह॒त्व " हल्णादि की विमिसन 
व्याख्याओं में आलोक विकलपाँ को ढैकर उनमें परस्पर विरोध ओर तद्गेसमत के प॒र्व॑ 
ढैसको के सिद्धा न्तों से विरोध प्रदर्शश किया है । 











हस्के पचात इस पर+परा में कोई ऐसा वाचार्य नहीं 
हुआ, जिसने मौठिक गुस्थों था विशिष्ट टीकालों का प्रणयन किया हो । 





पद्वितीय अध्याय 


सदर हूं. ७ 


है. ५58: 8॥ ॥ घी -वि चार 


'पद्वितोय अध्ययय 





दैत का किवार जार उसका वॉिष्रा 

ईैत वेदपन्त कया वध्ययन करने वे 'छिये पहले "द्वैत * का 
आशय स्पष्टतः समफा ठेना आवश्यक है, जिल्वग प्रयोग सामान्यतः मध्य 
'व्ारघधारा के लिये किया बाता है । सामान्यतः हैसा सम्फाा बाला है 
कि संस्कल पद "हल * ठौर अली पद 00७0580 में हन मतों की 
विवारधाराओं के कारण स्ाम्य है । किन्तु मध्व-दर्न के विजय में उक्त 
घारण्णाः उपयुक्त नहीं है । मध्व का देत-विचार उक्त एप्७482 घन 
सवधा भिन्‍न है । 





(वंतन्द्र बार अध्यतस्ध ह्विविव कपडे -- 


कप हक भी अकादित अवफरयोलिक' हैक अल परेक़ाताहोमीर अश॑रफतः हजीत -अहिंका! आग्ेफ जाग जि, हक अयोफ भादुओ' शीइक व शॉमिक शतक कक आड! ग्शतकड्रं$ आग 


पाश्यात्य दर्शन के उनुसार 7०७748॥ बह फिद्धान्स है 
विसमें दो स्वतस्त्र एवं परस्पर दारीण्ण न करने वाले तत्त्थों करे स्वोकत किया 
दाता है । मारतोय दर्शन में साख्य-द्रैत कौ इस प्रकार का माना जा सकत 
है, क्योंकि साख्य मत में प्रति और युमार दोनों को स्वतन्त्र सता माना 
गया है । मध्य के द्वेत में यचषपि द्विविथ सताजों को स्वीकृत किया गया है 
किल्‍्सु हनमे रुक मात्र हंश्वर को स्वतन्त्र माना यथा है रव॑ अन्य के तस्वतन्त्र | 


महक आीक शकउकति: पक उकितवाका हकदार काल अतः पायल ऋरक शतक दि पेशकश आाकालपातरिए' दाजउंपीविती 














९. जुशछक्षए॥ बोध 653 छत4- 08 ैचत्रए डैपतबल्ातंडआ ५ छातते 2७७७3: ५ 
$7%88७040१8 890 8 एल्ा2068 8 


( 70, 8 5.07 "४ 59 70535. हि 800:3॥-- कक! 5) # | |, घाछ 8 ॥) 


२... स्वतन्त्रमस्वतन्त्र व दिविव॑ तत्त्वमिष्यत । ( तत्त्वसंख्यान-मध्य ) 


०, कह 
आक, 





ईश्वर सर्वोत्कृष्ट सता है । वह एक और वहीं स्कमात्र स्वतन्त्र है, उसके 
अतिरिक्त सब कुछ प्रकृति, पुलला, काठ, कर्म, स्वमाव आदि परतस्त्र है । 
यह स्वतन्त्र और परतन्त्र दिविध सतपतों का विचार ही माध्य हेत कौ 
समफ ने का मुठ आधार है 'रखतस्त और "नरहन्ती का छरण बयत्तोर्थ 
ने स्पष्ट किया है -- 





*स्वरूपप्र भितिप्व चिछ॒दा णसतात्रै विध्ये परानफेदा” स्वतन्त्रम | परीफेश्ाम- 
स्बतन्चम ॥** 


हस पुकार यह निश्चित होता है कि मारतोय दश्शन में 
"देत * पद का अभिप्रायथ उस दार्शनिक मत से है जिम विश्व को व्याख्या 
करने के छिये एक से अधिक मुठ आध्यात्मिक तल्त्व-त्रण्णियां स्वीकृत को बाती 
रह, अथवा बीवात्मा और परमात्मा में शाश्वक्ैद माना बाता है । 
शंकराचार्य के जमुसार दैती के है जो बन्च ओर मुत्ित कौ यथार्थ स्थितियां 
अथवा आरभा से सम्बन्धित अनुभव कै इुप मैं स्वीकृत करते है बबकि बद्गेतो 
आत्मा के हिये बन जोर मौोदा बैसी स्थितियाँ के याथाथय को अस्थोकुत 
करते हैं । 


आग हम पंक्रोड पंशिक ताकि कील सडत इले# गकि पॉकीश-उल वी शांज अशिक पाक जी: उस कक आप 





२, दैतिती हिसे साख्यायोगाश्य नात्वैकत्ववर्शिनः 
( शंकर ढ्ृ७ सु० माज्य २। १। ३ ) 





( ईकर० वोतामाज्य १३ २) 


मध्य के द्वेत छिद्धा न्त में उक्त मत सत्य है। उनके अनुसार 
हरीरघारी प्राणियों के क्री ब्लुपप और बन्धन एवं मुक्ति तथा बन्चन से 
मुजित प्राप्त करने के स्थी प्रयत्न यथार्थ है, ये माया के मिथया कार्य मात्र 
नहों है । 





द्विविध सतयजों का विवेधन करते हुए मध्य में बताया है 
कि यदि दे स्थान परमस्वतन्त्र सर्जों को स्वोकार कर लिया बाय तो 
ता ककि अप्ति आर बिरोब उत्पन्न होगा, जिसे बयतोथ मे आर अधिक स्पष्ट 
किया है । उनके आुार यदि सबको स्वतम्त्र स्वीकृत किया जाय तो नित्य- 
छुला दि का प्रसंश होगा क्योंकि नित्य खुल होते पर हो किसी को स्वैथा स्वतंत्र 
माना जा सता है । यदि सब अस्वतम्त्र हों तो किसी को प्रवति नहों होगी 
क्योंकि प्रबुधि होने के लिये एक स्वतम्त्र प्रेरक अवश्य होता चाहिए । अनन्‍्चे जौर 
छंगड़े के सहयोग के समान व्यवहार नहों माना वा सता है, क्योंकि प्रवाति के 
अमाव में प्रत्यासति ही 3पपनन नहीं होगी । इसके अतिरिकवत सबकी स्वतस्त्र 
मानने में प्रतोति"विरोध होगा, क्योंकि पारतस्त्रय दैशा बाता है और यदि 
परतन्त्र ही तत्त्व हो तो अवॉस्थाति के असम्भव होने से किसी के” भी खताादि 
नहीं हॉगिे तथा शागसबिरोध भी होगा. | 


अहम आाइ३ दाह पका रलए' तेल सधक अवीक्षतकिंत भाड़ अिकि जीडआपतः परदे आर्मिकवीक! ऑफ की 








सर्वस्य स्वतन्त्रत्थे नित्यसलादि प्र: । अस्पातस्तय नम कस्यापि प्रवत्ति:। 
अन्यपढ गुबदिति बेन्‍न, प्रत्यास्तरेवानुपफ्ती: । यदि सर्वमेव स्वतन्त्र स्थात 
तदा पारतन्ध्रयादिति प्रतोतिविररौष: नित्यसुल्ा दिग्रसम 














स्थात । आगम-विरोधाज्य । 





हा 
८20 
६... 


अतः एक ही खत सर्वथा स्वतन्त्र हो सकती है, अम्य सम 
० अव।न हे । इश्वर हो प्रामफ्ता जौर स्वतन्त अद्वितीय तत्व 
है। अन्य स्व प्रकृति, पुरुण, काठ कर्म आदि परतन्त्र ई। ईश्वर स्वयं 
सर्वधा पृणः है। प्रकृति, पुरुणा आदि परतन्त्र का कृत ऑस्‍्तत्व मी शाध्वत 
है,किन्तु उनका अस्तित्व ईश्वर के अमुग्रह के अधीन है । 











स्वतन्थ और अस्वतन्त्र यो सख्तगर्जों की स्पष्ट परिमाणा 
करते हुए मध्वाचार्य ने नियच्खित सतत बोर उपनिषयदों के अद्वितोथ तत्त्व ग्रह 
के बोच तहसंगत सम्बन्ध बताया । उपतनिजर्दों के "एकमेबादितीयम "* का 
स्पष्ट अभिप्राय और उनकी परम>स्कत्व की माजया शकराचार्य कौ उमिमत 
उद्गेत नहीं, अपितु यह है कि ब्रह्म हो सम्पुणै सत्ाजों में प्रधान, स्वॉत्फ 
और सबका स्वामी हे । बह सत्यों का मो सत्य, नित्याँ का मी नित्य, 
बस्तुत: प्रकति के सम्पुर्ण इुपों और कार्यों का परमनियस्ता है | हस सत्य का 
ज्ञान मौतित सोभमित बीवन के ताक णा का त्याग कर उच्च परम सता कै जान 
की उत्कट इच्छा उत्पन्न करता है। 











सीमित करता के ह दुश्यमान होने से झोपनिषय विवारों 
का दार्शनिक प्रयौजन और 5"ृभिप्नाय स्पष्ट होगा अत्यन्त आवश्यक है। बयतीर्थ 
मे मध्च दारा प्रतिपादित उपनिणदों के मुतत आध्यात्मिक विचारों की उत्कृष्ट 
ध्याख्या की है। उनके अनुसार स्तर वेदग्न्‍्त वाक्यों मैं मिश्िछ-कल्या ण- गुण: 








आह "रहा पक6ः अप बाधक याक भोग कद वॉक काका पदक! पक लोग अत सिकंदर कतक 


इसवमायनां बोब एव वे | 


बन्ति युपैदाया । 


«« आीमबुमागवल २॥१७।१२ 


है डब्यं कम से कााछएम 
पवमुगरहत: सास 








२, का9 3७ ६।॥२ १ 
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पृणै रव सम्पुण दोजबत से रहित परम बल्च का ही विभिन्‍न प्रकार थे प्रतिपादन 
करते है । 


जस्व॑तन्त सत्ता - 


अली: सेगोत आहार गातक तभाह़ेट: लेडेफ-याकक पॉलिश सफोक कया! रह! अं 


अस्थतन्त्र सक्ताओं में डव्य, कम, काछ| स्वभाव, बीव कौर 
जाकाश नित्य हैं। इनमें बीव या जात्मा बैतन और सेषः अवेतन हैं । बगत का 
मुठ प्रकृति है, जो पररमाणशकूपा, त्रिगुणात्मिका और सदम है | नगत के मुह 
के विषय में दैतपत के विचार अशतः साख्यमत से और अंशतः न्यायवेशेनिक मत 
से मिठते बुढते है । 





साख्य की प्रकृति - 


अशिक आधोक सह वाट आशा पहकाउधाय शाधकइनादक्र गोद! मात शक आशिक इमाक 


साख्य में प्रकृति और पुरुष दौ सतपर्र स्वीकृत की गयी 
हैं। ये कोन हो निरपेदा बौर स्वतस्त् ई। साख्य की प्रकृति बढ हतेते हुए 
मी स्वतस्त हुप से जल की सच्टि करने में समर्थ है। यह प्रिगुणात्मिक 
प्रढथ की उबसस्‍्था या साम्यावस्था में ये तीनों गुण सत्त्व, रबस जोर तमस 
एम मात्रा में रहते हैं । इस उबस्थ्य में वह व्यक्त होती है| सत्वगुण्प लघु 
आर प्रकाशक, एजस कम ओर क्रियाशीह तथा तमस गुछ और आवरक होता 
हे । साच्टि का प्रारस्म इस गुण्याँ के त्ौम से होता है । दाजेम से इनमे 
बैष मय होता है आर महदाविकुम से दृश्यमात गाना स्थुझहुप बगत़ की स्टि 












सतानोत्रंण हक पदक वाफउा शोशम हकाक पंकतउीक मकीक मोतीक शॉडि डा का: बहाल वरवे्रमशरशार बदल पाक 





4 ् शव प्य पि हि बैदा न्तवा क्या न्यसंख्यय कल्यय णग॒ ण कर फकिलद । 
विधुर पर डबल, .. प्राततपादयान्सि ( न्‍या० चु० पु०७ १२४ ) 
कय ्राकुपष्टप्मर कह व रण: । 
गुछ बरण्णकमेव तमः ,,........ ।। 
“« साख्यकारिका १३३ 
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फैली द 
:॥ ."] | जयच्यनल्स पक 
जा सकता है «« 
पएकाति 
|| 
हे 
3 । 
कं 
कक भक्त मक बोब आज अंक अंक बह 43० के थक बक । 
गानैन्डरियां 'क्मैन्द्ियां , पः्रबतन्मात्र 
जोर मन | 
पृू-बमहामतत 


ज्याय-वेशेविका मिमत बबत का मुठ « 


सवार संं#भहाक उड़ सादा कफ अक्िआाहफ ताकत कर कक आपका याद पिवाआा॥॥ अद्क् सकह अल जात आया अधदानक्षान अधाश प्रा आर जडेकियालिर 


न्याय जोर वेशेजिक मत में परमाष्टाजों कौ बगत का मुझ 
मना या है। उनके अनुसार पुथबी, बढ, तेज, जोर वायु रकम परमाणु रुप 
पे नित्य है। हम सृद्म परमाण्युनों के संयोग से स्थछ मुताँ को साच्टि होती 
है। यह परमाष्टा- संयोग ईश्वर की सच्टि करते की हच्छा से होता है,उनमें 
स्वयं कौईं क्रिया उत्पन्त नहों होती है । यह स॒च्षि हुयशुणुकादि कुम से 


दुश्यमान नागाहुप स्थछ बगत पर्यन्त होती है । आकाश नित्य है । 








अह पाक! हरदाता पाता अदार-अताक महक फोलिक मॉक अमीआ72च कक पक याद कमा -ामाउदित' ब्रेड 


९, फ्रकृतर्मदस्तती :इकार: तस्मादुगणणश्य जतेडशकः | 
“« साख्थ कपरिका २२ 
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माध्य मत में फ़ति 


ऑधखिम पेड केक ओडी: अडिक अडका संहिक ंडकेअऑजिक वश फल: पक सिकिडि 


पुकति ईश्वर के अधीन है-- 


ऋमक अल सह आहिदे शीडेग कमी पदक अंक उिकिशमिकर: शोगिक सषक्त सेत अिकातमोका जोक पके वा डक 


माध्य मत म॑ बगत का मुठ कारण फ्रूति को ही माना 
गया है, किन्तु वह प्रकृति सांख्य की प्रकृति से कुछ भिन्‍नस्वम्प बाली है । यथ्पि 
साख्य मत की प्रकृति के समान वह भी ज्िगुणात्मिका हे, किन्तु बह बगत की 
सच्टि करमे में स्वतस्त्र नहीं हैे। बह स्वहुपत: बड़ अतरव निन्‍च्किय या निश्वैष्ट 
है। वह नित्य होने पर मी सवैधा ईश्वर के अधीन है । ईश्वर की माया 
शक्ति के दारा ही उच्च जगत की स्रच्टि होती है। माध्य मत की माया 
शंकराघाय की माया के समान सदसद विछ॒द्ाण्, अनिर्वेवनीय; कि>“यित माणहूप 
बलान या अविया नहीं अपितु परमेश्वर की शक्ति विशेष हे । यह घगत उसी 
माया से निर्मित जर पाठित है। बढ पदार्थ स्वतस्त्र नहीं हो ख़ते है । 
प्रकृति के बढ़ होते से उस महदादि की सृष्टि स्पतत्त्रतया सम्भव नहीँ है । 








परकाति परमा णुरूपा है-- 


अक स्ाथा बलिकपीओ अकिी पाहिदे फरली! पाक सफक 





बाख्यमत में अध्यकः फ्रुति त्रिगुणा त्मिका जौर मुछ हो 

है, किल्‍्तु माध्य मत में हस अच्यक प्रकृति को स्यायवेशेशिक के सुप्मसुर्तों के समान 

ब्रमाणरूपा स्वीकृत किया गया है। साध्यमत मैं महत्त्वपुणै” वैशिष्टूय यह 

है कि इसमें प्रकृति के अन्त हो महद, अछपर। मन, बुद्धि, झानेन्डियो 
स्डुयाँ जोर प>च तन्‍्यात्र था सुषणमुतों को मी अव्यकत रुप में स्थीकृत किय 

गया है । ये भी परमाण्ण हुप मैं अव्यक्त और नित्य ई। किन्तु इम्हे मी 


प्रकृति ही कहा गाता है । ये स्त्री परमाष्टारुप में त्रिगुणात्मक होते है । 


कि धतेत बाह-वाडक गोविएपगकी कलंक चाहा पाश॥-आाइी-जाढि: व: पका: अदोत: सा कीयलविक पार 











५ दुच्ट्घ्य नन्‍्याग0 हु७ 9७ टाल ४ फीट 
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प्रकृति के अभिमानों देवता मो होते है। ये फरृति आदि उल्पर्ति रत नहों 
हैं। उसकी उत्पयि होती हे, किन्तु उनकी उत्पति घटादि को । ति को तरह 
अपुत्वामवनक॒चा णग॒ नहीं अपितु पराचों ना तिशवछामहछधाणा है | परमैश्वर कै 
क्यीन उनमें तपुर्व विशेष की उपबनन होता है । कपुर्व विशेण का उप 

होने पर विशिष्टाकार की उल्पति होती ह, और विशिष्टाक्ार वस्तुस्थत्प 

से अभिन्‍न होता है। इस प्रकार उनको उत्पत्ति उपपन्यम होती है । जैसे देवदत' 
'बिदानु बात", घट: स्थुकी बात: वादि में वस्तु का' स्वरूप अवस्थित रहने 


पर भी विशेषणवानप्लिमात से बनने का व्यल्हाए किया जाता है | 














हस प्रकार ईश्वराथीन-विशेषाबाप्त ही प्त्थादि का 
बन्म है । हसी प्रकार पुरुआ या बोवों का शरोर से सम्बन्ध होना ही उनका 
जन्म कहा बाता है | 


आकाश और वायु के दो रुप स्वीकृत किये गये है; वत्याकृत 
आर स्थ््ृ)अव्याकृत आकाश जौर वायु नित्य हैं, किस्त सा 
मान है । 


हू आकाश बोर उत्पत्ति- 








माथ्य मत में मी स्च्टि कुम सांख्य मत के संपात ही स्थोकृत 
किया गया है । प्रकृति से महदादि कुम से स्थढ बगत की' स॒त्टि होती है। यह 
इश्वराबीन होती है। प्रकृति को अमिमानिनी देवता समा साध्यात् 
इच्छा से सिसत त्यक्ृप विशेष कौ प्राप्त करती है । इसे प्रकृति की 
स्रष्टि कहा बाता है; हसी प्रकार महदादि मो ईश्वर की इच्छा से उपबयावाप्ति 
हप विशेष" लाभ छृक्ष णा उत्पत्ति प्राप्त करते है | 


ताक सका अदा अप दीम जक मत मकसद प्रति अमित ओका सा पडमाफत- 
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दे 


पुकति बगत का उपादान कारण है-- 


कक 'भाि पहले: जोकि प्रो आदी७ पास शनि सकक अपाश आओ अल आन! अमदोत करके कई! कवि आया ऑलीश बह! अकी पका. उनके पिलकोआा. जेविहीः 





प्रकृति ही बगत का उदादान कारण है । इृश्यमान 
बगत बह-सैतन उमयात्मक है । इनमें शरीरधारी वैतनप्राष्णियों में चेतन उश 
तो आत्मा या बीव का घर्म है। बह निरूुपादातक है | बोब त्नेक,पर स्पर 
मिन्‍म रव अनाद़ि हे,बलः उनका निरूपादान होता संत ही है| रूम्पुणी बह 
बह कया उपादान जिसुणात्मिका उ्ति हो हे। पम्पुण दृश्यमान बढ़ शरीयाददि 
एवं काप्ठ पाषाणादि घढ़ रद च्िंगुणात्मक ई | झतः उसका उपायान 
'व्रिगुणाा त्कक और जड़ ही होना वाहिए।क्योंकि कारण के गुण हो कार्य में 
अनुवर्तित होते ई,कारण में न रहने वाढे गुण्णों का काये में माव नही हो सकता 
हे । 









बुल्न कौ जगह का उपादान कारण नहीँ मात्रा बा सकता 
है। यदि ब्रक्च को बगत का उपादान मात्रा बाय तो सम्पृर्णा कार्या को बेल 
होना चाहियि । किस्तु ऐसा नहीं देखा जाता है। जगत की बश्नौपादानकता का 
खण्डन “ बगतो- विचार मैं विशद हूप से किया बायेगा । 





कतैत्व और  मौक्‍्तत्व 


अा-अजिके हक़ पंकाम पहुकी मेताएं हक बरिकिर पका गरलकभताराः आपस पहल: पैक ऑरधक बडक 





इक ब्वहूपा प्रकृति से सम्पुणः मौग्य बगत की स्च्टि 
होती हे । बीव मोक्‍्ता एवं कर्ता हे । प्रकृति के कार्य शरीरैन्डियादि 
क्वीन के कर्तत्व या मौक्तृत्व में साथन बनते है । यह कर्तत्व मोक्तत्व ओर 
प्रौग्यत्व सत्य है। बीब अपने किये गये अच्छे या बुरे कर्मों का तथमुहुप 
फछ मौगता है। जशुत क्यों के फठस्वरुप सु्ष और अप कर्मों के फलछस्थरुप 








दुःस होता है। 


पुत्थक्ष बीब का बर्तमाव शरीर और सु 
कर्मों का फछ है | ये सह दुःलादि सर्वथा सत्य हैं; हमका अनुमब सबको 
है । इस सत्य दुःखादियुकत संसार बन्च से पीड़ित होकर ही प्राणी इससे 
मुक्ति की इच्छा और प्रयत्न करता है । 














ईश्वर की इच्छा से हो गाया स्थह बगत कगार कृथ हक 
युनः मुठ अध्यक्ष प्रकृति का 5प में प्राप्त होता है । यह छय स्ष्षटि के 
विपरीत कम मै होता है । सर्वप्रथम स्थछ भुतों का छय होकर सृद्म मृत बौर 
स्थठ इन्डियों की सक्ष्म हन्डिय के रुप में उवास्थिति होती है । इसी प्रकार 
स्थठ अहंकार महत और प्रकृति सृष्म अव्यल्ना हप में अवस्थित होते है । 











बद्देत मत के अज्ञान-सिद्धान्त का सण्डन 


सकी पिदोन कियक. व्र॥कित, अताक सदन बतिक' ंग्रकानपि सदा: सतत साउक चल सपेक आााक पॉसकालकाओ पका कोड पाकर पाकर सोक वेक्रक अम्क आवक 


बद्देत मत में प्रकृति या जगत को अन्न कल्पित माना 
गया है । हस मत के व्लुसार यह अज्ञात मावकूप ओर सद सदविकृदाण यय-7 
निवंबनीय हे । हसी अज्ञान को हो अविया कहा गया है । इसको 
अवरण वर विश्लेप वामक दो शक्षितियां है । आवरण शवित बच्च 
यथार्थ स्वरूप को आबत कर देती है और विदैे।प शक्ति उसे बगदगदि-भिन्‍्न 
रूप से प्रदर्शित करती है। बीव का बाव मी इसी अज्ञान मे कल्पित है | 
भायावा दियों के इस सिद्धान्त की बयतीर्थ ने विज्व जाउौचना की है | 















बयतीर्थ के उनुस्ार मायाबादियाँ का अज्ञान सिद्धान्त 
सवैधा अनुपपन्त है। उस मावहप अज्गत के तीन आजय हो सकते ई --(१) 
बीव, (२) बल, या (३) बढ़ । 


हनमें से प्रथय विकल्प सम्मव नहीं है । अज्ञान को 
जोवाजय मानने पर अन्यौन्‍्यात्यत्व दौण होगा, क्योंकि बोब का कारण 
अज्ञान है और जज्ञान बीव-साफेदा है । इसके वतिरिक्त कारणभुत अज्ञान 
कायमृत्त नीव पर आजित नहीं हो फता है । बीव ओर अज्ञात की परम्परा 
को अनादि मानकर उसे बीजाड़-कुर के सत्पान कोण नहीं कहा बा सकत 
बीजाड़- कुर के दुष्टान्त और जीवाज़ान में वेजम्य है । बीज और बहु-रुर 
मैं व्यक्तिमेद है अत: वह अदोज” है, किन्तु बीव और अज़ञान में व्यक्ति मेद 
नहीं है । 








डितीय विकल्प सी अस्थीकरण्णीय है । बढ़ स्थय 
अजान-कलल्यित है, अतः उस्ते आगमन का आशय मानते पर अन्योन्‍याअयत्य 
दोष होगा | हस्के अतिरिक्त बढ़ अज्ान का कार्य बोर बल्ान कारण 
है। कारण क्यी भी कार्य घर आाजित नहों देखा बाता है | 
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यदि बुच्च को अज्ञवन का आजय माना जाय तो उस 
बजानावरण के तीस पद्दा' हो सखते है :-(१) वह बक्च को आवत करता है 
या (२) थीव को आवुत करता है, या (३) बढ़ को अगबत करता है | 





यदि अज्नतन ब्रह्म को हो आवत करता है तो उस 
बुल्याजित जोर बज्मावरण कान का कुछ विधय होना बाहिए जिसके प्रति 
बुद् को आवत करता है; क्योंकि यह देखा बाता है कि पटछादि ताबरण 
किसी यर आज़ित हुआ किसी विजय के प्रति हो उसे बावत करता है । 
हस उज़ान के तीन विजय हो सकते ई -- (१) बह्मगत कौहँ घर्म या 
(२) ब्रेद् का स्वकृप या (३) इनसे अतिरिक्त कुछ । 





उक्त विकल्पों में से प्रथ्थ विकल्प उपपन्न नहीं होता 
है । क्योंकि उद्बेत मत के अनुसार वह्य निर्विशेणा है, उसमें कोई घर्मादि नहीं 
है । 


उसके स्वरुष को भी आवरण का विजय नहीं माना 
बा फता, क्योंकि बश्च नित्यसिद और स्वयं-प्रकाश हे । रूबय प्रकाशमान 
बस्तु अज़्ान से अआबत हो, यह सम्मव नहीं हे । 


मायावादी का कथन है कि बल्लावरण अज्ञाम से उसका 
स्वड़प मे न आवत हौ किल्तु उसके अद्वितोयत्वादि घर्म आवबत होते है । 
बाते है । और प्रल् के अड्वितीयत्वादि ब्मों का मिथ्यात्य स्वढपे र 
'किम्सु वर्मत्वहूप से हे । बेसा कि कहा गया हे- *वेतन्य से अपयक् 
मी पृथक बैसे आमाखित होते है ।* 



















इड़प से अपनायत गहीं हो फाते ५3 | स्वरुप की आवश्णा-विव शत! 





ट््त 
हि 6" 





कप निराकरण किया बा जुका है। मिथयामुत घर्म कौ आवरण का विभय 
मानने पर परस्पराअयत्थ दौणा होगा » क्योंकि मिथ्याथर्म बजञगन की सिद्धि 
की अपेतलत"त रसता है, अन्न के जतिरिक्त स्म्पृ णै ममिथयामुत अज्ञान का कार्य 


है, "रेसा मायावादियों का सत है; और कअ्मान मिथ्यामृत विशेज की अपैदा। 
रखता है । 








बुह्म के अतिरिक्त वन्य कूह मी ठावरणा का विजय नहीं 
माना जा सता है । बह्यातिरिक्त अन्य सब कृछ मिथया है, जौर मिथ्या 
मुत सब अज्ञान-सापेदा है । अतः पुबबॉक्त परस्पराश्यत्व दौजा होगा । 


"अग्ान जीव को आवत करता है *, यह विकल्प भो 
पुवॉक्‍्त प्रकार से निरस्त हुआ । 


"अन्न बड को जआावत करता है * यह पद्दा भी नहीं 
सिद्ध होता है । बढ़ मिथया अतरव अज्तत-सापद्ा है; अत: पुरबॉक्त 
वन्यो न्याअल्य दौजण होगा । मायावादी मी अत को बढ का आवरण 
नहीं स्थीकार करते हैं, बैसा कि उनका सत है -- "साथ न बड़ेशु बस्तुज 
तत्स्वरूपावमार्स प्रतिबध्नाति ।* उनके अनुसार बढ़ के अप्रकाशस्वाः्प होने से 
ही उससे किसो का ग्रहण नहीं होता, उसमे आवरण की कल्पना करना 
व्यय है | 


हस पुकार अनावरण के आजयरुप से कोई विकल्प 
उपपस्न नहीं होता है, बर जावरण जाज़्यादिमान होता दे । वैसे 
नयनपटला दि । उक्त विकल्पों के अतिरिक्त आानावरण का अन्य अजय 
नहीं माता बा खता है । तथा व उक्त विकल्पों की अनुपपतति होने से 
आजयादि के जमाव में ऋानावरण का अवाव भी प्रसकत होगा । कान 


का असाज होगे से बह बाब का उपादान सही माना बा छता है और हस 
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प्रकार बैद जौर उसकी मोमासा करने वाला समग्र शास्त्र व्यधॉभित हो जायेगा | 











लिए आत्पा में | मिक्यामृत और दत्राभोप उपस्दा तस्थगाए: की अस्पनता काते 
पते की उमुंगंघति होने पर तथुपादानक्त बन्धाध्यास भी अनुपपन्न 








डर *। [कम्लु (७ 
होगा कौर शाह्त्र का कोहँ ओर प्रयोजन नहीं पह बायगा, ज्यौकि शास्त्र 
विजय प्रयोजनवकवत बन्थाध्यास के हो अधोन है । 





यदि अज्ानोपादाक़ बन्च कौ स्वीकृत भी कर छिया बाण 
तो अल्नान के सत्य होने पर बन्च मी सत्य होगा और उसकी निवत्ति नहीं 
होगी ,क्यों कि मायावा दियो के मत में सत्य की ज्ञान से निवत्ति नहों होती है। 
हस प्रकार भी शास्त्र व्यथे ही होगा | 





मायाबादी का कथन है कि अल्लान सत्य नहीं अपितु वह 
भी मिथया है, अतः उससे मिथयाबन्धाध्यास के निवत्यथ होने से शास्त्र का 
बैयथर्य नही होगा । 


उक्त मत भी स्मीचीन नहीं है। यदि वज़न मिथय 
तो वह मी जात्मा मैं आरौपित होगा,क्योंकि रायाबादी सम्पर्ण: मिथयामत 
को अररोपित माजते हैं । यहां प्रश्य उठता है कि यह अज्ान का बारौप 
(६१) स्वामायिक है 7? था (२) सता 











यदि इस आरोप कौ स्वाभाविक माना बाय तौ बला 
मिवति रूप मौदा को असंमवता का प्रसंग होगा, क्योंकि स्थामाविक की 
निवपि नहीं होती हे । यदि स्वामाजिक की भी निवचि मान हैं तो आत्प- 
ह्वहप की भी निद॒ति का प्रसश होगा | 








अत्ानन के आरोप को सहैतुक सातने में दौ विकल्प हो 


फते है उस्ता निभित (१) आत्मस्वरूप है या (२) बलज्ञान | इनसे प्रथम 
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नहीं है । वत्मस्वरूप निज्कठ्झ-क एकरस वौर अद्दचितीय चेतन्य 
जपन मै थौग नही हो सकता है | 





'्वितोय विकल्प मो उपपन्म नहीं है । अज्ञान के आरोप 
कृत उपादवन अज्ञान या तो सत्य होगा या आरौषित । यदि बह सत्य हो 
तो उससे होने वाया बन्धच मी सत्य होगा; बिक्तो निव॒ति ने होगी | यदि 
बह आरोप का उपादान कान सो जारशौपित कहा जाय तो उसके आरोप का 
निमित मी अन्य कान को मानना पड़ैगा बोर इस प्रकार अ्यवस्था होगी | 
एक ही' आपने मानकर उच्च स्वोीपादानक मानने पर आत्मान्यत्छ दौण होगा | 





* अतानाराौय अनादि होने से अनवस्था सही होगी "--टैसा 
कहना ठीक नहीं है ५ उसके स्वामाविकत्व और सहेतुकत्व पद मैं से शक पदाः 
अवश्य स्वीकत काना पड़ेगा । हसके अतिरिक्त अविया को रएक और उनादि 
मानते हुए उसका स्वरृपतः स्व नहों 'किन्‍्सु प्रातिमासिक सत्त्व स्वीकृत किया 
गया है। वह प्रतिमास मिष्कलड क, असंग बेतन्य के आन प्रतिमास के बिना 
उपपन्ल नहीं होता है । हस प्रकार कान परम्परादि उनवस्थादि दोज महै 
मे हो किल्तु प्रतिमास परम्परा से होते बाढी अवस्था अपररिहाय होगी | 








मायावा दिया के अमिमत अज्ञान सै प्रमाणा“साव 


मायाबादि मत ««  मायावादियाँ के अनुसार क्गान जवश्य हो व्यादि।, 
मायहूप, और जाने से निवतद होते बाह्ा है। उसका स्वरूप हक 


आगमन बौर अथापित्ति प्रमाणां से चिंद्र है । 








कक्‍्त स्वरूप अज्ञान प्रत्यदासिद है । मे अह डै 
स्वर्य को और अन्य को सहीं बानता हु. इस प्रकार का वपरीदागवर्भास होता 


है। यह अवमास ज्ञानामाव विजयक नहों, किन्तु "में छुछ्ी 





उ5 


के समान अपरोध्षायबसात्त है । अमाव तो छठ प्रमाण ( व्यय प्रमाण ) 
से गम्य है । अमाव को प्रत्यद्ा प्रमाण गम्य मानने बाल को भी आत्मा में 
शानासाव कीबोच नहों हो फता है । "मयि ज्ञान नास्ति' , यह प्रतिपति 
होते पर व्मों आत्मा जोर प्रतियोगी बथै का जान तो होता हो है ; हसहिर 
बहा ज्ञान का सदमपव होते से जञानामाव का प्रत्यय सप्मज नहीं होगा । ध्म 
आदि का अबगम ने होने पर भी ज्ञान के अमाब का अबयस नहीं हो सकता है । 
क्यौकि आत्पा में ज्ञान के आ्माव की प्रतिपत्ति नहों होती है । * तम्शारे दार। 
कथित बर्थ, संख्या या शास्त्रार्थ को नहीं बानता ई *, इस प्रकार विधय- 
व्यावत्त वजन का ज्युमव करके ही कई उस उधै के अवणादि में प्रका होता है। 
मावकहप अज्ञात करे प्रत्यक्षावाद में तो बआाजय बौर प्रतियोगी का शान होने पर 
मी जझानासाव की उनुपपत्ति के स्थान अन्थमयव की अनुपपत्ति नियमित सही को 
वा सकती है । अरधात आजय ओर प्रतियौगी का जान हो बाने पर वहां ज्ञान 
का अपष तो अनुपपन्न हे किन्तु माकहप आगमन, अन्य माय के समान ही उपपन्न 
होता है । आश्रय और प्रतियौधी के जान से शुक्‍त सादि>चैतन्य भी मावबान्ता 
अज़ान का मिवर्तक यहाँ हो सकता है । क्योंकि बह तज्ञान रूप विधय का 
प्रतिमपत होता हे । स्वयं के ज्ञात से स्वयं निकत नहीं होता है । 











इस प्रकार उपपत्ति सहित अज्ञान का प्रत्यक्ष आत्मत मैं 

बहप बज्ञाम का बोध कराता है । हस्के जतिरिक्त "युह्मक्मस्वाप्सप, न 
>इदवैदिजम यह सुक्षप्ति काछ का जनुभव भी हस्में प्रमाण है | हरु 

प्तक कनुभव कौ जानामावविद्ययक नहीं कहा था सता है | क्योकि 

क्यीँ बोर प्रतियौगों के ज्ञान के अधीन होती है, बघृज्षाप्ति 


आय होने से तदाजित जानामाव का उनमव नहीं हो छत 












मैं हमके ज्ञान का 
ह्ढे । 








पर 
होता है >च्यह 


"बह छुजआप्तिकाहीन ऋुमव का परामर्श है, किन्तु सौष 
उठे हुए पुछथ के सौजप्तिक शानाभाव का अनुमात इस समय 
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कहना मी ठोक नहीं है, क्‍योंकि उसके उनुमापक्त हिंग की असिद्धि है । सामग्री 
का उमयव भी छिंग नहीं कहा था सक्रता, क्योंकि वह मी वसिद्धि है। जान 
के आमाव से सामग्री के अमाव का मो अनुमान करने से उन्‍्णोन्या-एता होगी । 
व्यभियार होने से स्मरण का हुमाव मी ज्ञानाभाव में डिंग नहीं हो सकता 


है| 








हस प्रकार माकप अज्ञान के प्रत्यथा सिद्ध हो बाते पर 
उसका ब्नुमान मी उपपन्न होता है। यहा हस पुकार क्लुमात किया बा 
सकता है «- विवादगोचरापन्न प्रमाणजञान स्वप्रागमतरदव्यतितिविल, सस्‍्व- 
विवयावरण, स्वनिवर्त्य, स्वदेशनत बस्त्वन्तरपुर्वक है; अप्रकाशित वर्थ के 
प्रकाशक होने से, अन्‍्यक्ार मैं प्रथम-उल्पन्न परदीषप्रमा के समान । अर्धात 
प्रमा णशान के देश में उसके होने से पर्व उससे व्यत्तिरिकत कोई वस्तु हे,नौ उस 
( प्रमाणज्ञान ) के विधय का जावरण होती है, उपर उससे निवत होने 
वाली हे,क्योंकि वह अप्रकाशित जय को प्गाशि करता है, जिस प्रकार अन्यकार 
में अप्रकाशित वर्ध को प्रकाशित करने वालो प्रथम उत्पन्न दोपक की प्रभा के देश 
मैं उसके उत्पन्न होने से पर्व, उस देश में स्थित अम्थकार है वो प्रदीषफ्मा से 
व्यतिरिक्त है ओर उससे निवत होता है। हस प्रकार जान के समान आजय 
बाड़े विजय माव"हूप आन को सिद्धि होतो है | 





५ + के 
"त्म बासीत॑ हत्यादि बौर "माया तु प्रकाति विधात 
हत्यादि आगम भी इसमें प्रमाण है | 


१ तुम्हारे द्वारा कथित सथ को सहों बावता हु * इस 


कक पइकर शक साथ पदाक चछक खाक सरका आाएए वदकाललक हक पाहिय साकफ दीजिक अंप्रेक पालफ्रियोजिक 


१, मैं रै७। रहा २ 
२. श्वै० 30 ४।१५ 





ह। की ००-24 4 क 27 श्मधणु्ि भी भगावह्प अज्नन कै पद] टू मै कक 








*मायावादि मत मैं साबह्प अज्ञान ज्ञान के दारा निवर्स्य 
वकथ के ज्ञायमान होने पर "व बानामिं इस प्रकार का व्यव 
हो सकता है ?"-« यह कहना ठाक नहीं हैँ । हमारे मत से अञ 
वैधतया प्रमाण्यों से अबोौध्य है ६ प्रधाणरूान के उदय के पर्व कज्ाम-विशैर्शिषित 











इसके अतिरिक्त चबिजुद्ध बल जौर शुक्तिका में कृमश 
जाँर रगतावि-हुप अर्धनानात्मक मिध्णमुत अप्याप्त होता है, जतः इसका 
उपादान भी 'मिथ्याभृत ही होता चाहिरु,क्योंकि इसका उपादान सत्य होते 
पर कारण्ण कै स्वभाव प्वै वध्यास के भी सत्यत्वें का प्रसंग होगा । तथा बह 
पिथया उपादान यदि सादि हो तो उसके मा वन्य उपादान को कल्पना कानी 
पड़ेगी । अतः उनवस्था से बचने के छिए उस उपादणन को अनादि मानना 
बहिए । हस प्रकार क्वान-हूप उपायान काण्ण के विन उपपन्‍न्न न होने 
वाला उध्यास हो उक्त हुप उज्ञत को करिपत करता है। तथा जान से बन्च 


निवत्ति के शवणादि की अन्यथानुपपि मी बन्च के उपादान बश्ञान में प्रमाण 
है । 














और हस प्रकार प्रत्यक्षाादि फ्राणों से चिंद बन 
अना त्म में सम्भव नहीं होता है,क्योंकि हु विषय में कौई फ्राण कौर 
प्रयोजन नहीं है। अत: परिशेण से आत्मा में उज्नान अहु- गीकुल 





वियकरण 


होल! माता: प्लि/सकक बंप पार क्र, संदे0 आक् 


भावषडरुप अज्ञान की ख्िद्धि में प्रस्तत 


बयुकत है । उनके दारा भाषडहुय अज्ञान की 





ब्विद्धि में उपन्यस्त 
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प्रत्यक्ष” को ज्ञानामावविषयक मानने में कौहँ दौज' नहीं है | तप को 

जब ( अमावनामक ) प्रमाण का विजय न मानका, प्रत्यक्ष' का विषय 
मानता ही उचित है । यदि कहा बाय कि अमाब का प्रत्यक्ष मानने पर 

मिज्ञान के भाव आर प्रतियोगिज्ञान के आ्याब' की अनुपपत्ति हपगो - तो 

ठीक नहीं है, क्योंकि रेसा मानने पर तो ज्ञानगभाव को सर्वथत पुतालति न 

हेी।गी और उसके निराश्ष का प्रयास हो उनुपपन्‍्न होगा । यदि साझा से 

जपनामाब की प्रतीति मान हैं तो भी ठोक हो है| यहो हमारे ज्ञानामाव 
की प्रती/त होगी | 





है. 








सौज़प्त्क ज्ञानामपव के जनुपान में मी कोश बनुपपत्ति 
नहीं है। शानाभव के कनुमान में उ्वस्याविशेषत्व हो छिंग होगा | 


उमुमान अर्सबद्ध है-- 


अति/किक मद! सकक जतक आज? मांगें, पाकि: पद्ए दशक ह॥ अप कोएअहोकि 


सावठुय अजान की सिद्धि में उपन्यस्त अनुमगन तो अरभूछद्ध 
हो है । ज्ञान कौर फ्रदोपप्रमा में एक पुकार का प्रकाश्कत्व नहीं हे,अतः अनुमान 
की तसिद्धि होगी । केबछ फ्राशकत्व हुप शब्दसाम्य, ही अनुमान करते पर 
गौ ' शब्द से वाच्य एुथबी, वाणो आदि में "गौ" पु के समान अडि गल्य 
का प्रसंग होगा | यदि पु पढ़ती कहे कि ज्ञान तौर प्रदीपफ्रमा दौनों में 
तमौविरो चित्व” एक बैसा ही है, तो भी ठीक नहीं है । वह तमसमी दो 


है «« (१) आबजिया था ( २) हन्‍्यकाएश ।| 











यदि तम' को अबिया माने तो प्रद्ीपफ््था का दुष्टान्स 
ठीक नहीं होगा बयौकि बह अविया की 'निवर्तक नहीं है, और अम्धकतगर असिद 
ही है। केबठ "तमस " शब्द को हो ठेकर साम्य मानते पर परबॉक्त 
होगा | 








कै 


/ जानता हुं * देसा 





: तुम्हारै द्वारा उकस जर्थ को गह 


जेब जलकर अंक मवतरिनदाताः लतेकेलनिक असर हक पाक कक? पढ़ा सा पक पक कफ 


३, इुण्टव्य स्या७ सु पृष्ठ ६३ 





व्यवहप प्‌ लौ झपनामाय वविज"यक भो हो जज 





मायावादी को अमिमत अनादि कत्ञान को न मानने पर 
मी उध्याक्त-कार्य स्तुपपनन नहाँ होगा, क्योकि ज्ञान को अन्तःकरप्णौ- 
पादानफ्ता' उपपन्य है, सत्य उपादयत होने पर अध्यात्त के पत्थता की प्रसक्ति 
तो हमें हृष्ट ही है । * अध्यस्त एबत के समान ज्ञान का मो बाघ नहों होता 
है; ज्ञान के। भो बाय होने पर रबतादि का याधाथर्य मो होने छगैगा * “यह 
कहना ठोक नहीं है, स्वहूप सत एबतादि उर्ध का मो विजय हुप से असत्य 
होने पर अयाधाथर्य उपपन्य होगा । बो स्वत्पतः कहों सत हो बह स्वत 
विद्यकूप से भी सतु हो, हस्त कोह वियासक नहीं है | एबतादि अर्थ 
विषय रूप से उछत होने से कारण्ण की अपेदाय हो नहीं रखते हैं । जान 
से बन्च को निवर्ति तसिद्व है| 











इस प्रतर मायाबादियों कौ अभिमत मतबहुप अजयन उक्त 
प्रमाणों से सिद्ध नहीं होता हे । यबपि द्वेतनत में मी भावहप अज्ञात को 
स्वीकृत किया गया है किन्तु उसका स्वरूप मायाबादियों के क्यन से सिन्‍न 
है । बयतीर्थ ने यह प्रदर्शित किया है कि मायाबादि-मत में माबहुप तक्ान 
सम्मव नही है | 
स्थ्मावाजानवाद 


जि ।कात! आदत पाक! नल! अतेक! हहपलकिकित, आरके पीता मोकि जा 





हैत मत में स्वमाषान प्नवाद स्थोक्ुत 'किय 


क्यनों के अनुसार ही उनके मत में मी शास्ववेयथर्य 
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डे बन 
ऊमकिप्म ने स्वेमानिंट्शान47/द का 


ह सका सवादान के 


व्युत्पति बताते हुए किया है «- 





कं 


(१) स्वश्यासी मावश्वैति स्वमावी बीच! । तदाजित 
वेद: स्वमाधवाजानबाव! ॥ 





ति 





तदावरण्ण बाज्ञानमि 


अत जान बीवाजित बोर बीच का जअाववरण है | वह 
अग्ानवाद निर्दाँच' है, उसमें बढाशानवाद या 2 7”ानण्य5 में उक्त दौघा नहीं 
है । अतः इस मत मैं शास्त्र-वेयथर्य नहीं होगा | 





(२) 'स्वयमेव मवत्यस्तो ति स्वमावा नाजान कल्पित हति याबत " 
हर्धात अजान स्वय हो है वह उज्ञान कल्पत नहीं है । अतः 
इतोौतराश्यहप दौद्म' ने होने पे शास्त्रवेयथर्य गहों होगा । 


हस प्रकार हैत मत में उज़ाम जीवाजित आर बीव का 
अावर्ण है । बीच स्वतः हो बच से मिमन्‍न तौर जञान-स्वपाव है | बह यवपि 
स्वप्रकाश है तथापि परमेश्वर की इच्छा से उसे परमेश्वर के विषय में तथा 
स्वयर्मों के विभ्य में अज्ञाग रब ह। यधपि धर्म स्थप्काश चैतन्य से भिन्‍म 
नहीं है,तथापि सबिशैेज त्व अहु' गीकुत करमे से उसको कहान-विजयता उपपन्न 
होतो है । यह अग्ान भी सत्य हे, अज़ञागक हिपत नहों | जोजबैतन्य वहस्थधर्म 
प्रकाशपत्मक् है; फिर मी परमैश्वर की अधिन्त्य; अदुमुत शक्ति से उपबंहित 
अविधावशात उस प्रकार संसार में प्रकाशित नहीं करता । 











सदक अमेलााकिए पहड परकफकाह॥ आर वी: आशिक पदोकककी कीशोए आहत, यारा परकक आडित अतिते! पंच मतों शक 


|| 

१, स्व स्वतसन्त्रोमाव: परमात्मा स्वस्थ मावो फ्म: पारतन्दयादिवा 
स्वमाज: तब विवयमजञय्त बंवस्थेति बाद: स्वमावाज्ञानवादः | 
दुष्टव्य न्याक झुढ पृष्ठ ६३ 
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जदिब के दुघंट त्थ की आउछोौचना 
मायादारिको के मत में भी बविधा सुवोकत को 
किन्तु उनके तनुसार वह अविया दु्टपटनास्कमावा है ५ उत्तर स्वरूप सममः 
दुधेट है । उत्के यटमान हो जाते पर अधिधात्व हो दुर्घट हो बाय । 


ना 








बयतोर्थ के अनुसार उक्त अधिया के दो रुप स्मव है -- 
(१) वह दुर्घट जर छुघट-घटना- स्वाद है या (२) रक्मात़ऊ दुर्घटस्वमावा 
हनँ से प्रथम विकल्प मानने पर छुघट वश में लचिपात्द कया पुसंग होगा । 
द्वितीय विकल्प के अनुसार यवि अधिया दुर्घटेकस्वनयथात हो तो वह साविष्ठाना 
जौर ससाह्िका न होगी, उच्के 5०८7१ जौर साक्षी के होने पर सुधटत्व 
का प्रा बतशव अधिबया त्व के उसाव का प्रसंध होगा । 





बन्धच-मिथयात्व का सण्डन 


६ 
साफ परदक साई: आग, अकताफात पयत भाक प्र शकत लहक पदक टन | सादे पान पाक ऋिधवव्याक 


मायाव्ा दि मत के अतुसार वत्ञान से का ल्पत प्रकृति या बगत 
सै कर्तत्व-्मौ-तत्व हुप मिथया बन्च की उत्पत्ति होतो है | इस बन्च की निबत्ति 
ज्ञान से होती है । हस मत का सण्डन बयतीर्थ ने सह तकोँ के दारा किय 
हे | 








कक 83, होने वर मु य को रि हू नहीं हर हलबपक 


'ई# जप मविकरमेक' 'रक्इक//ति;# 'शॉसर्वक्त शोतो॥ आओ आह /िक पतन परे: सहित ललातवाि क्‍फिललिसि ड्रदौत पाक मी िलित सील अधिक प्रकि: पेसिसलीक सकिक' पाप्ण्लेक्! मुंड्रेका सिल!परिकि: हदें मरीकतीकीर 


बस्तुतः कर्तत्व-मौक्तत्थ हप बन्च कौ मिथया मानना 
स्मीचीन नहीं है । उर्को सत्य मानते पर हो मुक्ति की इच्छादि संगत 
१, बुधटत्व मवियाया मृुजण्णग न तु दृष्णाम । 
कृर्थाचिद घटमानत्वैःवियात्व दु्ेट मत ॥। 


है." 








पुउठ 


हतेती है । छत्य निगादि से बंधे होने पर प्राणी उससे दुःखो हौकर उससे 
पुबत होने की इच्छा बोर प्रयत्म करते हैं । सिथया होकर भी कोई बस 
बनन्‍चन केसे हो फती है। मिथया आकाश कुस्म या शशबविजााण्णादि की 
प्राप्ति या त्याग की इच्छा अस्मभव है । मिथया बन्च से मुद्रित की उपैदाय 
ने होने से मौद्ा का प्रत्तिपादन करने बाड़े शास्त्र निष्प्रयौजन होगे से व्यर्थ 
होगे । 









आम! बकीर धहआ पाक सका बहाकशित सह संगत शोडि!आ588 १शक राविक वगी- 'शोडशबाहक आपस शडार दल पर पक्ष परे: आदेश कक गधे शरह/मातर ऑक! अति 


ज्ञान से बन्च की निवत्ति नहों होती है । हैश्वर के दर्शन- 
बन्य प्रश्माद से जबश्य मुक्ति समब है । यह बन्च अनादि माना गया है | यदि 
जान से सनादि बन्च या कान की निवत्ति होती है, तौ अनादि आत्मा की 
निवति का सी प्रस्य होगा । यदि खेती कहे कि * मिथयामृत अज्नान अनादि 
होने पर भी निवुत हो जाता है।किस्तु आत्मा सत्य होने से निवत नहों होता 
हे तब तो निव्ि में उनादित्व कौ प्रयौजक से मानकर सिथवात्व को मानना 
पड़ेगा और मिथया कशान को जिस किसी से मो निवर्ति का प्रस होगा | 
यदि कहा बाय कि ज्ञान ही नियमतः अस्ान का विरोधी होने से उस्ता 
वर्तक है तो विरोधी का खुमपव निवप्ति में प्रयोजर होगा, मिथ्या त्वःदि 








इसके अतिरिक्त मिथ्ष्या की ही नहीं अपितु सत्यमृत को 
भी निबति होती है। सत्य होते पर भी सर्पविण' को निवत्ति गझुड के 
ध्यान से होती है । विज को यदि सत्य न मानें तो नील -विशिष्ट इव्यादि 
मी सत्य होगे । अत: ज्ञान से उनकी मी निवत्ति होनी चाहिए, किन्तु रैसा 
महीं होता हे । हस प्रकार मिक्यावस्थ की मो नि 











बति नहीं होगी । 


श्र 





[त्व कौ जहू- गीकृत करके भी विरोधी को ही 








छाधव होगा । जान मिथ्ययमत का वियेधों होता है " 





बन्धच-विध्वस को हो मुक्ति कहा गया है | किन्सु 
मिथ्या है तो उस्ता ध्वस नहीं स्वीकृत किया जा सता है | सिध्यामृत 
शशविषयण्णपादि का ध्यस नहों स्वोकृत किया बाता है । 








बन्ध-मिध्य7&- को कल्पना ही वसगत है | * अथातो 
ब्रझजिजञापसा छा को प्रयोजनौजि यह है कि बद्लात जान बोबगतबन्च को 
निक्‍त करता है । यह प्रयौजनोजि बन्‍्च-मिथयात्व को तपेदाय नहीं एसतो 
है। यदि, बोवगक़ान बोवगत बन्च को निव्धि करता है; यह स्तर को 
प्रयौजनो कि' होतो तो कृथ>चत बन्च-मिथ्यात्व की अपैदाय हो भी सकती 
थी । 


यदि बन्च मिथया छोौ और ब्राकमात्र से उसका बाव हो 
तो ज्ञान हो बाने पर मुक्ति की कपैदाय नहीं हौगी जोर इस प्रकार ब्रह्म का 
सादा त्कार कर ढेने बाहाँ को शरीरादि को निवधि हो बायगी,क्यों कि 
धरीरादि भी मिथया है | 
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बन्च कौ मिथवा सासने में प्थ्मतः पत्यदा विरोध तौ स्पष्ट ही है। प्रत्यक्ष 
से उसके सत्यत्व का ज्ञान क्यों को होता है। तागम में आत्मा कौ ही कता 
बताया गया है | ' प्रत्यका से बन के स्वह़प मात्र का जान होता है, उसे 
भिथ्यात्व का नहीं १० रेसा कहना ठीक नहीं है। प्रत्यदा, बन्च का जम 
कराते हुए उसके अस्तित्व या अनस्तित्व का मी ज्ञान कायेगा | 





मायाबादी का कथन है कि टकमेबत द्वितीयम' अर 
पं क्लन झ० 4। २१ 


पुर 


स्ति कि>चन॑ इत्यादि बझ्तिया एकमात्र जार अद्वितीय ब्रकश्च कौ 
सत॒ बताती है तथा वह्च के कततिरिक्त बु:खाडि सम्पुणण पार्क मिथयात्व 
प्रतिषादित करती हैं ।* 








उनत कथन स्मीचीन नहीं है । यदि अगत्मातिरिक्त 
प्रथया स्व स्वीकार किया बाय तो आत्माहिए उस होने प्ले 


स्त्री पदार्थों का मिथ 
भुतिबाक्य मी मिथया होगे, अन्यथा इन वाक्‍यों का प्रामाण्य स्वय से हो 
व्याहत होगा । यदि ये वाक्य मिथया हो तो मी दुःलादि कै मिथ्यात्व 
का प्रतिपादन नहीं हो क्कैगा । भिथयामुत वन्ध्यास्त के वाक्य साथक नहीं 


होते है । 











यदि *बैह नातास्ति हत्यादि श्रुति वाक्यों कौ बन्च 
मिशयात्व का साथक साना बाय तो इनके जोघकत्व के वो विकल्प हो फ़ते 
ईं --(१) ये वाक्य हैसे व्यक्ति कौ बौघ कराते है जिसे अद्वेत का निश्वय हो 
चुका है या (२) शैस व्यक्ति को बौध कराते ई जिसे अद्वेत का निश्चय नहीं 
हुआआ । प्रथम विकल्प मानने पर इस वाक्यों की व्यर्थता वापन्न होगी । 
द्वितीय विकल्प मी “्लुपपल्त होगा, क्योकि अनिश्चिताद्रेत पुरुण तो सत्य 
को साथक मानैगा । बह विद्यार कौगा कि यदि यह बगक्‍्य बल्लण्यत्तिरिक्त 
सब का मिथयात्व प्रतिपादित करता है तौ स्वयं मी मिथया होगा, बार 
यदि बाक्य मिथया हे तौ किसी मी अर्थ का साथक गहीं होगा | 











इवहूप पत होने पर मी दुःलादि का तादात्म्य जर 
तत्सम्भन्चित्थ से आत्मा मैं आरौप होते पर ही व्यवहार की उपपत्ति हौती 
है, किन्तु आरौपितत्व मात्र से उसका मिथयात्व सिद्ध सहों होते जाता । यथि 
बरी पितत्व मगत्र से हो मिफयात्व माना बाय तौ आत्मा का भी मिथय 


क्त होगा; तयौकि अस्तःकरणादि में बदतवादी आत्मा का अध्याय स्थीकत 
करते है । 


साफ हक बकणाए: आाकंजबेक फडिसयाकरबााक ऑलिए-जक पड आाइक माफ लपोकनिक गत 
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में नहीं जानता हुं *, इस पुकगर के अपरोद्चातबमासवर्शन से साचितप्रत्यदा 
प्रमाण को स्वीकुलस करते ई । हसी सादिप्रत्यद्ा से हो दुःखादिबन्ध की 
घत्यता मी सिद्ध होती हे | *अज्ानबश हो धादिप्रत्यदा का साथकत्व माना 
जाता है * यह कहना उपयुक्त महों हे। ऋगनवश साधन का साथकत्व मानने 
पर अन्यौन्याजयत्व दोजा होगा ६ क्योकि अजान कै होने पर साक्षी का 
साध्कत्व होता है और साद्िसाधकत्व से अज्ञाग की सिद्धि होती है | देना 
को आनादि कहना भी ठोक नहीं है ; क्‍योंकि उस स्थिति में साधते को 
अजञायवश साथक कहना निरधेक होगा । 'बिस्को जिसकी उपत्रा नहों होती 
वह उसके अधीन नहीं होता है । अनादि सादा को सजा की अपेक्षय ने 
होने से वह उसके अधीन नहीं हो सकता है । अपेद्यात मानने पर पुनः 

अन्यो न्याश्यत्व होगा । 














यह झादिप्रत्यक्ष” मो अम्युपठल से स्वीकत क्या गया 
है। वस्तुतः तो उस सादा को आशय विशेषर हित मानने से साक्षि: प्रत्यक्ष 
फ्युक्त नहीं है। अविशेषा साहाती की साथकता मी मायावादी के 
द्वारा साथ्य हो है क्यौंकि बो भी साथकक कारण फछ या नित्याज्ञान ईं, 
मे सब बात्यादि पिशेषयवयत हैं; वो मिर्वितिण शशविजगणादि हैं, वे साथक 
नहीं है, रेखा मायावादी स्वीकृत करते हैं, अतः सादाते मी निर्षिशे 
के साथक नहीं होगा । निर्विशेष' का प्रासाण्य ही उपपन्य नहों होता है । 











यदि पुर्षषद्ी कहे कि ' सादा में जारौपित होने से ही 
वजन की सिद्धि होती है, हसके अिदिदत उसका साथकत्व नहीं है तो ठोक 
महीं है | टेसा मानने पर तो साहा से लजान की सिद्धि हो हो नहीं सकती 
है । "प्रकाश पर आजित छुआ अन्यकार प्रकाश से ही सिद्ध होता है '*, इस 
उपपादन नहीं किय सकता है | 
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इसके अतिरिक्त सादे में आारौषित हुआ बल्चान साकार 
ह। ? यदि बह सादाती का विजय हे तो सादगी कौ 

विवयी मानना पड़ेगा ओर यदि विषय नहीं है तो सादित्व हो जनपपन्‍्न 
होगा, क्योंकि 'सादायद दृष्टि संतायाम' यह साहगी का निर्वंचन है | यदि 
सिद्ध-प्रामाण्थ बाढ्े प्रमाण को तरह साध्य-प्रामाण्य बाढै प्रभाण्ण को मी 
क्रयौगाई मानकर अविशेषा साधा का साथकत्व सिद्ध करमा चाहें, तो पृश्न 
उठता है कि यह साथकत्व (१) सविशेषा प्रमाणा से सिद्ध करते है, या (२) 
विशेषा उमाण से ? 














सबिशेण के मिथवा होने से प्रथम पदा तो स्वीकत ही 
नहीं किया जा स्तता है। द्ितोय पद्षा में पुन: दो विकल्प हो सखते हैं -- 
बह प्रमाण (६) सादे या (२) अन्य कु । इनमे से प्रथम विकल्प मानने 
पर अन्यौन्याजयत्व होगा, जधात साधा के साथकत्व में अविशैण” का साथकत्व 
सिद्ध होगा जौर उविशेणण का साथकत्व सिद्ध होते पर साकाते का साथकत्व 
सिद्ध होगा । सादात के अतिरिक्त अन्य का उसाय होते से प्विती 
स्वीकत हो नहीं किया वा सकता है | 














हस प्रकार मिथयाभुत का साधकत्|े नहीं होता,हसछिये 
विश्वसत्यता की अस्वीकृत करने बाड़ तथा जात्मा के अतिरिक्त, सबक 
'मिथ्या त्व प्रत्तिपादित करते बाढ्े "मेह गानास्ति' हत्यादि वाज्यों की मिथया 
फि के कारण ये भी साथक नहीं होंगे । हसी फ्रर यदि वेतन्य 









बाड़े शव उस्के मिथयात्य कौ स्वीकृत करने वाढ़े मायावादी का बादित्य 


अधि: ड़! अलग महा सका भेकक चौक चांदी ताक कक पदक कक पलडयीकि लेक पाक सॉकिशीकि सलोक 


१, अष्टाध्यायी ४॥२।६१ 





भी नहीं होगा $ जअेय।।$क 'मिथयगमृुत वस्तु साथन या बाबन का ऋछू 








सत कै पारमार्थिक, व्यावहारिक रवंँ प्रात्तिास्कि मेद अनुपपन्न हैं 


अंद्रेतवादी सत॒ के पारमार्थिक, प्यावज्यरिक और प्रात्तिसिक 
पैद से तीन प्रकार मानते हैं । शुद्ध ब्र परसाथत: शत है, सबको नाता रूपों में 
दृश्यमान रव॑ प्रमाण प्रमेय उप व्यवउार का विजय बनने बाड़े जगत की सगे 
ह्यावहएरिक एवं शुक्ति एजतादि की सहा प्राक्तिप्तिक है । प्रत्यद्ादि प्रमाण 
व्यावहारिक सत के अन्तर्गत हैं । 








प्रत्यक्षा दि प्रमाणों को व्यावह्यरिक सत के अन्सगैत रखकर 
मी उनका सापुकत्व स्वीकृत नहीं किया बा सकता है । यदि व्यववहारिक सत 
"सतत हो हो, मिथयत्व-प्रत्तिपपद न व्याहत होगा और व्यावधारिक "” पद 
का प्रयौग मी व्यथ होगा; क्योंकि जिसका मिथयात्व सिद्ध कर रहे हैं वह भी 
तो व्यावहारिक सत के हो वन्तत है । जोर यदि व्यववत्यरिक सतत खसत " 
है तो प्रमाण मी असत होगे | 


"छत * का उक्त जैविध्य मी अनुपपन्न है | हस सत॒ वैविध्य 
का साथक प्रमाण्ण मो तीस में से ही कोई होगा -- (१) परमसार्थ सत॒ प्राण 
या (२) व्यावहारिक सत प्रमाण या (३) प्राक्तिासिक सत प्रमाण । असत 
के साथकत्व की ही तरह सत्मैबिध्य मी किसी मी विकल्प से सिद्ध नहों 
हे । 





यदि प्रथम विकल्प माना जाय तौ वह परमार्थ॑त 
प्रमाण' आत्मा होगा या उससे भिन्‍न कोई अन्‍य । उक्त प्रमाण कौ आत्पा 
सै मिन्‍न सानने पर द्वेतावति होगी, और वात्मा नि 








वैशैण होने से साधक 
नहीं होगा । व्यावहारिक बोर प्रात्तिासिक सत का स्व 








जनिरवनननी०एता की अआछोचना 


ली: अदरक अदा#क 04 पता कमेमत चुलकि पशाह आवक! पेफीकि आहत अधशि' पलक वदितमदाा भाकक आदत चालात आइक सीडक- 





मायाबा दिएयों के अनुसार ब्यववहयरिक और प्रात्मितसिक 
सत वनिर्वबनीय अथाति सदसद बिलज्ञाण है । वे यदि सत होते तौ बाधित 
होते आर अस्त होते तो उनकी' प्र्तीटीति ने छोतों । अतः ये सत आर उसत 
दोनों से बिकदाण है । इस प्रकार व्यावहगरिक प्रप+च के सद॒ जि 








3च7णा होने 
से जुत्टादि से उसके मिथ्यात्व का समर्थन उपपन्न होगा, और अच्थधजिधलएण 
होने से उसके अन्तर्गत जाने वाले प्रमाणादि का साथकत्व उपपन्न होगा | 





जयतीर्थ ने उकठत अनिवचर्नोएता की' वचिशद जाना को! 
है। बगत का यह सदुसद केहदा णूय डिसी प्रम्यणा से सिद्ध होना बाहिए । वह 
या तो (१) छत प्रमाण से, या (२) अस्त प्रमाण मे या (३) खसद विलदाण 
प्रमाण से सिद्ध होगा । 








इसमे से प्रथण विकल्प मानने पर द्वेतापाति होगी,क्योंकि 
मायावादी इन व्यतिरिपत फिसो कौ सत नहीं मानते है, जसत प्रमाष्य से किसी 





खम्म्भव होगा | 


शद्पेद उपपन्‍्न होगा; कक स्व स्वीकृत 





किक दा 
७25७०: 






७/ 
फछे 


सत्त्व तो ब्रघ्य में है। इसलिए बगत मेँ स्व॒वेहज्ञाण्य होने से उसमें ड्रग से भी 
वैज्ञदा'प्य होगा ओर इस प्रदगर मेंद की स्थिति हरेगो | 











मायावादी जिस पत्व से जगत का वेंढदाप्थ सिद्ध करते 
है, वह या तो (१) सामान्य सत्व हो सता हे या (२) स्वरूप सत्त्व 








(१) स्मी बर्थों मै अनुगत स्ा-सामान्य से बगत का बेहदाप्य या 
तदनाधार त्व मानने पर ख॒मेद की फ्थिति होगो । मेद को स्थि6लि वद्धैतबादी 
के इण्ट नहों हे । यदि उमकत्व के न होने से सतत सामान्‍य नहों है तो उससे 
तन धिकरणत्व की प्रतिज्ञा व्यर्थ है । वैसे अधिकता शश विषयण का किसी 
को अधिकरण नहीों झाना जा सता हे । सतवसामान्य का स्वोदगर करते 
पर झद़मेद मानता ही पड़ेगा । क्योकि सामान्य एक पर वाजित नहों हो 
सता है | 








(२) संपासामान्यानपैच्या सन्‍्मतत्रत्व या स्कप सल्त्व ही यदि वह सत्व 
है, जिससे जगत का कैछ॒द्ाप्थ बताया बाता है तो स्व पसत्त्व तो ब्रद्म में मी है। 
अत: बगत का ब्रक्न से मी बेहदा प्य अधात लक़ब्त्व होगा | 








इसके अतिरिक्त सता सापान्य से रहित बह मैं; रूवह 
सत््व तो है ही । किन्तु सत्व-सामगन्‍्य से रहित होने से उसे तसत ये 
ज्य नहीं मानते है । इसी प्रकार ख़ता-सामान्‍्य से रहित 
भो उसत्त्वपदि हेतु व होने सै सत्सहानधिकरण्यत्व गही होगा । 








मायावावी अनिर्वज्नीयत्व के दो छक्षप्ण मानते ई -- 
(१) सदसदवित॒ताणत्व कौर (२) ज्ानवाध्यत्व । ये दौनो ही छद! 
अनुपपन्स हैं। मायावादी' के तनुसार बाकाशादि और शुक्ति रबतादि 
अनिर्वशतनीय हैं। हममें से जआाकाशादि सतु हे और सत ढ़प से प्रभित मी हे ६ 
अतः उसका असदुवितद्ाण्णत्व ही स्वयं सतु है । तथा झुच्षित रजतादि असत 














अपर तसल हुप से प्रमित है, इसलिए अर्पित शुफति एजतादि का रदबित 
हो महक स्त १ | अपकाश [दि ये असदुविद्धर हे ण्त्ध हे .#. हे सद्‌ हद. 72/६.ह 


प्रमाण बाधित है ; तथा शुक्ति एजतादि में सद विहच्ण तू हो है । अस्दु- 
+ प्रमाण विछ्द्ध है । अतः उक्त लक्षाण अनुपपन्न है | 








अनिर्वव्नीयत्व का 'ज्ञानबाध्यत्व * उद्याण भो जअनुपपन्न 
है। ज्ञानवाध्यत्व के दो वध हो सकते है -- (१) जाननिवत्यैत्व या (२) 
जञान-विनाश्यत्व । ज्ञाम से निवरत्य वे हो हो सकते हई जौ उजानोपादानक हैं | 
बाकाशादि जगत सत होने और शुनित रणतादि असत होने से दोनों हो 
अधविधौषादानक नहीं है। अतः इनका ज्ञाननिवत्य॑त्व हुप बाध्यल्व उनुपपत्न 
है । इस प्रकार छक्माण में अस्मम्वित्व दोण होगा | 


यदि सानबाध्यल्द का हर्थ जञानवियनाश्यल्व छिया बाय 
तो भो वियदयदि का उनदबाध्यत्व सम्मद नहीं है । आकाशाडदि के नित्य 
हगेने और शुत्ित रणतादि के असत होने से विनास्थ्त्व अब्याप्त होगा | 





कद, य 
जंगीद। वीक; बाबा सहतए वॉक ऑज़ाआजाकः भाकममक संक्रक आपक सात मादक वाह क्र वॉग्र/दत सदा जात पलक |तित संग: फॉलिः अ्कितलिंदः आए॥ जोक: अपर! पॉकिंम 


मायधादिमत के अनुसार शुक्िरुचत्ादि को प्रतोति होतो 
है, इसलिये असदु किद्याण्ा है, तथा उनका बाय होता है हछिये सदु किठच 
है। बयतोर्थ ने सदसद विहक्षाणत्व का सामान्‍य रुप से खण्डन करके असद 
'चिहदाण की प्रतोति को पुनः विधिष्टतः ज्नुपपन्‍्न बताया है । 











शुजित रजताड़ि का प्र्तर लव बसद विकब /ण रुप से नहों 
होती है। बद्धछ किक्षाण की प्रतीत के लिये उसत की' प्रतोत मो आवश्यक 
है। थदि अस्द विदधाण रजत की प्रतीत होतो' है तो असत को उतोति 
भी स्वीकृत कानों हो पंडेगी । थो पुझछाणा जिस वस्तु से विछृत्ष'ण का ज्ञान 
करता है; उसे उस वस्तु का भी ज्ञान एश्ता है, बेसे घट से बिंतद्ताणा पट का 
ज्ञान करने बाड़े व्यजित को घट का भी ज्ञान रहता है| कैलझ्षाप्यज्ञन के प्रति 
प्रतियोगी का ज्ञान काएण होता है। कारण के आ्माव में कार्य नहीं होता 
है । अतः प्रतियोगों के ज्ञान के बिना केहदाप्थ ज्ञान नहों हो फूता है । इस 
प्रकार उस्द॒कैकद्ाप्य की परतोति होने के छिये बचत को प्रतातति का निवारण 
नही किया जा सकता है | 








बो व्यवित जिस वस्तु को नहीं जानता वह उसके सम्बन्धित्व 
से किसी का प्रतिभथ नहीं कर सकता है; बेस "घट में शुक्ला नहीं है " , हस 
तिषघ करने वाला घट प्रतीतततिमान होता है । अतः असत के सम्बन्धी 
तिथष व करते वाला असत प्रतो तिमान होता भाहिह | 








यदि पुर्बपद्दात कहे कि उसतप्रती ति के निणथ-सामथर्य पे 
सकी उसत प्रतो ते के क्षाव का लवधारण होता है, जतः उक्त अनुमान का 








५/ 
छ । 


बिषय बाधित है, तो ठीक नहों है। इस प्रकयर बाधितविषयता मगनने 
पर तो *में मुक हु " इस वाक्य से वबन-निषय- सामथर्थ से उसे वचनामतब का 
अवधारण होने से वचन-प्रतोतति मी बाधित होगी । 


शुक्‍्ति रजतादि को बनिर्वबनोय मानते बाढ़े मायावादी 
*इृदम' और "रबतमों का तादात्म्यावमास स्वीकार करते हैं । उनके अनुसार 
अधिष्ठान शुक्र यदि का संसष्ट रूप से मिथयात्व होने पर भी स्वड्पत: सत्त्व 
ही हे जोर अध्यस्त रबतादि का ससष्ट रुप से एवं स्वरूप से मिथयात्व ह | 
शुक्ति के *हदम * अं का रजतत्व संसर्ग तौर रबत का 'हदन्ता " संस्त॑ रूप 


आशंका 84 














उक्त अन्यथात्व यदि असत नहीं हैं तो बह या तो सत हौगा 
या अनिरवबनीोय । यदि वह शत होता तो शुफ्तिकादि को तरह अप्रान्ति मे भी 
प्रतोत होता ५ किन्तु रेसा नहों होता हे, इसलिए वह सत॒ नहीं है । 





हा 


उक्स संस 





को अनिर्ववनीय मानने पर अनघस्था होगी । 
सरर्नदय अभिर्वन्ननीय है  हतका वध या तो (१) व्यावहाडदिक माना बाय 
या ( २) प्रातिधापिक | 





(१) प्रथम विकल्प नहीं माना जा सकता है । हस्े व्यावहारिक सागने 
पर एबत का भी व्याचहा रिकत्व प्राप्त होगा । 








0३% (२) विकल्प में मो उसकी प्रतीति दो प्रकगर से मानी था सकती 


सहन ।क आह कॉकमश पडता बेक जी सहन कीलि+ शादी कॉकि पीकर अकिश असल बलल से! सेल लिंक 





१९, *सत्यानुते मिथन हार" -- शकर का ब्ु७ स० सम्बन्ध साच्य 





कल्य लोकव्यय 


है -- प्रातिमामिकतया या व्यावहा रिकितया । प्रात्मि।रिकतया जे 
प्रता/ति मानने पर प्रवाचि कया हब हौगा । 








स्थाधहा प्कितया प्रतोगति में पुनः दो विकल्प 
हैं -- वह प्रताति ( ९) सत हे या ( २) बसत । 


उक्त प्रतोति को सल मानने पर प्रातिसत स्कक्ल की 
बनुपपति होगी, और असल मानने पर अपरौदचातया बार सत्वेन उसत की 
प्रतीचि का प्र्तंग इैगा । 





यदि वह व्याबहादिकता भी अनिब॑चनीया हे तो पुनः 
_अनिर्वननीयता का क्‍या अर्थ है ३ " हस्त्ती बआवति होने से ततवस्था होगी | 
यह अपयबाहित परम्परा सिद्द-विषया नहीं है, जिससे हसे बीबाड़ु- कुर परम्परा 
के प्मान अदोज माना जा सके । "हसमें कोई प्रतिबन्धक नहीं है, हसहिरे 
यह परम्परा छदौजा हे *-- शेसा कहना भी ठोक नहीं है, क्योंकि पर्व-पर्व 
अआरौप के अनुपपन्न होते से उत्तर>उत्र आरौप अनुपपन्न होगा और प्रव॒ति भी 
तनुपपन्‍्त होगी । "स्त्री आरोप रक काछ मैं हो होते ई *-- डेसा भी नहीं 
कहा बा सकता, क्योंकि स्तमी ज्ञान रक काठिक नहों होते जौर अधिष्ठान- 
सिद्धि के उत्ततकाछ में हो जारौष होता है । 


५१ 
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8 
प्रकृति या जगत के मुठ के विषय में बयतीथ के विचार 
न्याय के विचारों से अधिक मे खाते है । यधपि प्रकृति जोर महदादि क्ये 
' उन्होंने साख्य के समान प्रतिपादित किया है, किन्तु सतम मुतों कौ नित्य मानते 
हुए उनकी प्रवाधीन विशेषतररप्ति को ही उनकी उत्पत्ति कहा है । परन्ल बहा 
म्याय पथिवो आदि म॒त्तों कौ परमाण हुप से नित्य और जगद का मर मानक 
है, वहा बयतोथ प्रकृति, महत्‌, लहकार तादि को साख्य के समान प्रतिपादित 
किया है । उतः यह कहां बा सकता हे कि देत परम्परा में मुठ फ्राति के विजय 
में न्याय बौर साख्य के विचारों का समन्वय किया है । 











निष्कृअ- यह प्राप्त होता है कि बयती्थ महदतदि से मृत 
पर्यन्त किसों को भी उत्पत्ति अपुत्वामबनहच्याणा नहीं मानते अपितु विशेषयातप्ति- 
लक्षाण्णा हो मानते हैं । आकाश और वायु को उन्होंने दौ प्रकार का माता 
है, अव्याकत जाकाश कौर स्थठ बाकाश । उध्याकृत लाकाश नित्य हे बार स्थछ 
अकाश की उत्पत्ति होतो है । यह द्विहपिता समीचीन प्रतोत नहीं होतो है । 


नगत॒ के मुह के सम्दर्म में अद्वेत वेदपल्त मे अभिमत अज्ञाव- 
रू काॉसगत है । जयतो& में मावकप अज़ान स्वीकृत किया है; 
ढ. बह सदसद विकुदणा या जअनिवेधनोय नहीं है । उच्च अयधार्थ ज्ञान कहा 
आह मिथयात्व जौर सत के तैविध्य को जअालौबना भी सवीचीन 
बरद्ेत मत में अनुमभाल और वासम फमाणां से हो बतत और बाघ का 
चखिद कर ले डरे, किन्तु ये प्रमाण हो बब मिथया हई तो मे सापक केसे 


हो सखते है, मिथवा शुक्तिर्वतादि कमी साथक नहीं होते है । 
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ततीय अध्याय 
कक हूँ क्ाक 


स्टी स्कबसस कक 


_तोय वरध्याय 
ऋा हूँ. बहा 
नली विधाय 


सम्पु्ण भारतीय आरितिक दर्शनों में "बल * करे 
स्वात्कृष्ट शाश्वत सत्र के उप मे स्वीकृत किया गया है । वास्तव में इस 
नाना रूप जगत को देखकर सहब ही मततिष्क मैं यह लिचार उठता है कि हस 
पाना विध प्ष्टि कौ उत्पन्न तरने बाज, उसका पतन करने बाठा और 
विनाश करने बाला कौन है ? उत्पत्ति, स्थित्ति जोर विनाश के हस सतत 
नियम की बताने वाली कोई टेसी सतग अवश्य है, थो जिना व्यवधान के जात 
के सारे व्यापारोँ कौ जपनी विशिष्ट शचित से प्रैशित करती है । वह सत्ता 
कनादि, त्तस्त, स्व, सर्वशक्तिमती रब शाश्वत होनी चाहिए | उस स्वॉल्कच्ट 











जगॉन्नियन्टी सता को हो बह्च, ईश्वर जादि नामों से कहा बाता है । 


यथापि शाह-कर मत में ब्रह्म को परमसता के रूप में स्वीकृत 
कपते हुए डर जौर हैश्वर के स्वरुपों मेँ बुढ अन्तर प्रतिपादित किया गया है; 
किन्तु माध्व-मत में बल, शैश्वर। नारायण, विष्ण आदि में कौहँ सेद नहीं 
है। ये सब उसी परम सता कै नाम हैं। तमुव्याख्यान में महू गछाचरणा में 
कप ने बल्च को नारायण पद से तमिहित करते हुए. उस स्वष्ढ 
किया है । बयतीथ मै * स्यायसुधा" में श्र के मध्ययत्मिमत स्तकृप के विशवह 














बुच्च जुण है «- 


'आँक 2ह शत पदक पगक आम हल्ला शमित पंका० पलक दाम सकल 





ब्ट गुणों से 





सातारा! शक पवादि पदक बेशक वांकक पिता अं कका।हक अ्राकयोदक वंडेक तक शक 


९, नारायण पिक्तिपणगुणैक देह 





गढ़ छिाचरण 





(/ 
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उछड- कृत स्वीकृत क्या गया है। वह सर्वज्ञ, सर्वशक्ति मान, स्वतन्त,अदितीय, 
दयातु और ज्ञान और मोदी देने वाह हे । शंकर के ब्रक्ष को तरह वह निर्नुण, 
निर्विशेष', ज्ञानमात्र या विन्यात्र नहों है। न्यायूसुबा मैं जनुव्याल्यान के 
महुन्गठाचरण की व्याख्या करते हुए नारायण " के स्वरूप को स्पष्ट क्य 
गया हैं | ब्रह् की स्गुण्णता उसकी उपम गुणव्ता है । वे देहवानु हैँ । देशबान 
होने पर हो उनमें ज्ञामादि गुण्ण स्थोकृत किये बा सकते हैं| ब्रह्म में ये गुण 
पर्वाल्कृष्ट और बद्धितीय ह़प से विद्यमान हैं । अन्य देवतातवों या बोयो में 
प्धापि ज्ञानादि गुण्य होते है किन्तु जल्प, सोमित जौर सातिशय हुप से । इसके 
साथ बीवी में इन गुणों के साथ हो दुःलादिदोज भी एहते हैं, किन्तु ग्रस सकह- 
गुणपण" बार सकलदौजा एहित है । 














यहाँ पर यह शहन्‍ का उठती हे कि ब्रह्म यदि वैहवान है तौ 
ज्ञानादि गुण्यां के साथ उसमें दुःखादि दोजण भी होगे । हन दोजतो के होने मे 
जुल्म सब बीजों की तरह खुल दुःखाडि को सौगने बाह्य होगा, जौर टेसो स्थिति 
हैं वह स्वतन्त्र या स्वॉत्कृष्ट नहीं होगा । इसका समाधान काते हुड बयती्थ का 
कथन है कि बह्म वेशवल्स्थाद ज्ञानादि गुण्णौँ से पुण तो है; किन्तु उसे दोवषात 
का सर्वथा अमाव है । वह निशितनुण पणै पात्र हे; आनन्दादि गुण्ण उसे 
पुणे” रुप में विद्मात है। ये गुण ही उस्का देह हे, प्राकृत पुर्ुमर की तरह 
उसका दैह गहीं है । 














बयती्थ के उक्त व्याख्यान पर यह्ष जादाप नहीं किया बा 
सकता कि आनन्वादि गुण्णों के साथ दुःशादि दोष को भी स्थिति होती है | 
कथा कि सुख बुत की सहाश्थिएि प्राकृत देहौं में होती है किः न्तु बुद्य का तो गुण 





अहकाक पक" परि! पकिस सका: शक फोलि- ऑकित्यकर' |योजत शॉलिणमील सकता नमक सा बीकि 


१, आअज्मां ज्ञायदो विष्लुज्ञॉगिता सौधादश्च सः 
अन व्याल्यान, पृ७ हू 


(() 





स्वह्प हैं। रूवह॒पत: छुल में दुःख की पस्थाति मानना :पयु ःसत नह 
है तथा दुःलगदि की स्थिति होने पर लानस्दप्रदि पुणै नहीं हो सकते । ड्रब्च में 


पानन्दादि गुर्णो की पृण्तता है । 








उक्त ज्यास्या मानने पर 'पश्यत्यवद्ा: घ शुणौत्यण:" 
7ल्थादि वाक्याश थी संगत होता है । ढ्ह्म के दर्शादि के 'छिए प्राकृत ढेहिय' 
की लाह नेत्राादि हन्डियों को आवश्यकता नहों है | *नागायण " पद की छह 


प्रकपर से ब्युत्पति बताते हुए बयतीथै ने बह्म के स्वौष्ट्प को स्पष्ट किया है ् 








(१) बरा; बोबा:, तद्विकद्धत्वाइ“गुणावारास्तवयन त्वान्नारायणः 

(२) बराणा दौषपणामयन न मबती सि वा 

(३) उपकादित्वादिना वराशणा सिम्ते गारा: वेदादयः ॥ प्रततिपायतया कंयनत्वादा 
(४) गराण्यामिर्द नासम। उद्मवादिवाततया, तस्यायनत्वाद्धा 

(४) गरस्मृहो नारमवस्यतया कयनत्वादा 

(६) नराष्णामविपत्तिरी मुख्यवायु। परमप्रैमास्पद तथा तस्यायनचाएा 


बुल् के निर्मुणात्व का लण्डन 


पदों जिक्र पलक! अशोक मक्का! आडे। अर अली सर! पडा: ।हहरत सलिरगह> फेक भके पक भरा पशिशलोलि! 


अदेत मत मेँ क्न के निर्मुण स्वरूप बोव प्र रेक्य प्रतिपा 
किया गया है । जयतीर्थ में बल के निर्गुणात्व करो सर्वथा उनुपपन्‍न बताया है । 








नमिर्गृणा का निलयण हो उशक्य है । उच्च निर्ग॑ण 
इवबरूप कौ समक ने के छिये वो विकल्प हो सकते ई «-- निर्मए 
से (१) भमिमन्‍न है था (२) अभिन्‍न | 


हि ऑफ ग्राफिक अऔलि वकित भॉतिलि बंका 7027 मलि/ की आतंक पड! चली पशलिकालेकि 


टथ्य म्था७ बु७+ पु० २ 














हितीय विकल्प मानने पर उसके मी हहुणच का प्र ग 
होने ,निर्गुणत्व का व्थाधात होगा | 





प्रथम विकल्प मानने पर यदि निर्गुण झगुण्ण पै उत्य 
मिल्‍न हो तो हस सगुण के नित्य स्पुण होने से निर्दुण उससे नित्य-मिन्‍्न 
होगा $ ओर रैसा होने पर कसी भो कैबल्य सम्मब गहों होगा | 





"बुलह्च स्‍्वमाबतः निर्गुण हे किन्तु अ्ञानवश उसमे मिथया 
गुणणों का आरोप करके स्मुण कहा बाता है जिस प्रकार आकाश में नोडछिमा का 
आरोप करके उसे नीठा कहा जाता है । यह आरोप प्रबाइ अनादि जाए नित्य 
है; अतः डहा का स्गुण्त्व हुई अभिष्ट नहीं है । और हस प्रकगर मिथया-- मृत 
विरौधी आकार का परित्णग करके उस्तरत्र जोव से ऐेक्यक्शस भी ०नुपपस्न नहीं 


है ।* 











शब्द का उर्थ (१) तसल था' (२) अभिवाच्य हो सकता है | 





इनमे से प्रथम विकल्प मायावादी के मत में स्वीकार्य गद्दी 
बसद से विकृदाण मानते है । तथा जनिवाच्यता का 








पद साडि!भाकः साताल्यीलिकोलि' आंत पढेसे।ओकीश बॉ! लाओनकोडन जेंडर कड़े: हलक पलक आकि'मिंतातॉकिक अतः माफ 


स्वतस्त्र और अस्वतन्त्र दिविव स्ातों में ग्रह 





सतत है ५ अन्य क्री बीव, प्रकृति आदि उत्ते अबी 
नंगल के बन्यादि में समर्थ हो फ़ता है | उसकी 





स्वतन्त्रता न्‍्यायादि मतों में स्वीकृत की गयी है । उसकी हच्छ 
विशिष्ट शक्ति माया बगत की सष्टयादि करती है । उसकी इच्छा के विन 
कौई भी कार्य नहीं हो सता है । बीव भो यथपि नित्य का और सौक्षता 
किन्तु वै सर्वथा ईएबर के अघोन है । उसकी प्रेरण्णा से वे कर्मों मे प्रदत्त 









बुह् अदितीय है। उसके समान ओर कोई दुसरी स्का नहीं 
हैं। उसके वतिरिक्‍्त स्मी बोब जआादि जबर या अबम है । बल्ला झड़ जादि भी 
उम्से जबर और उसके अधीन है । यदि हैश्वर के समान कोई बुसरी सरोहोतो तो 
रष्ट्या दि में अव्यवस्था होती | एक से तधिक समर स्वतन्त्र रहने पर यदि रुक की 
हकछु। साब्टि करते की होती, उस समय दुसों की इच्छा प्रत्य को हो सकती थी $ 
यदि बीव मक्ति पे एक को पश्न्त कर ठैता, उस समय बुश्रा उदासोग हो सकता 
था । बंकि बगत की सम्पुर्ण' व्यवस्था एक समान सतत नियम पर कह एहै है, 
वतः ब्रह्म स्क ही स््वॉत्कृष्ट सूग बाढ़ है । 








सड़औ़ आओ।ा॥' सडिक सोशल शक मांदिकऑकि शक! शावालरिओ! काकासाक्रः 





त्रातियों मे "एलमैबादितीय्मु " धत्थादथि बाक्यों का यही 
अभिष्राय है । उद्देतवादी हस जुति को बस व्यातरिक्‍त अन्य सत्ता 

व्याख्यात करते है | उनके अनुसार *एक्सों से बल का रकृत्य 
मिश्वय और 'जद्वितीयमा पद से दिस 





गोय सतत का निषय विवदित है | 





किन्तु उस बदेतपरक व्याख्या उचित नशों है। "कम 
ओर "रुव * की व्याख्या मैं तो कोई उसंगति नहीं है किन्तु "अद्धिती 
व्याल्या आयुपपनन है । अद्वितीय का अध सामान्यतवथा भी किया बाता हैः 









सकमकाका-आाए> आमि सॉफयॉड जाहातपफक फॉक बाक साफ आग 2 -अक्ः काके पाहमवाक ऋतिक 


१, छकाक 36 4॥२ |१ 





* जिसके समान इसरा कौह ने हो ' अल' हसकतः समचित अर्थ जि डछिल 

द्वितीय स मिथ सचित नही होता है । बसे -«' एक्मेवाितोंयासा 
प्रणवा मन्त्र उच्यते | " हस वाक्य में प्रणाव के वतिरिक्स अन्य मन्त्र की खत 
निषय नहीं, अपितु उफ़ी स्वॉत्कृष्टता विवदित है । 








मैहमानास्ति किजजन का अर्थ «»« 


ऑफ हाकाओक आफ तीडक गत वाडनिजेकर: आँडक बाइक गत सके: आफिय खाक मकर उतर ऑंकयाओ तकिक तशकरकष' आक भेंका अक 


धायाबादी भेश्ताना* हत्यादि अति वाबय को भी बब्- 
-व्यत्तिरिःत्त-सतप- निषधपरक व्यवख्यात करते हैं। उमके तनुसार ढञ्ध हो रकमात्र 
सत है, उसके अतिरिक्त अन्य सभी व्याथहारिक जगत के पदार्थों की छत 
त्रिकाछा सत है । उनकी ऊखतंत की प्रतोत्ति भिथया है । सायाधादियों को उक्त 
व्यास्था उनुपपन्न है । यदि "डर ही स्वमात्र हे, उसके अतित्रिकत कुछ नहीं है , 
यह अर्थ अभिषेश होता तो "मेह कित्वनो हतना ही कथन होना बाहिर था । 
ऐेसी ल्थित मैं "माना शब्द का वेययर्य होगा; वत! इस बाबब से ड्रत-स्यतिरिक्त 


सतत का निथ नहीं माना वा सता है । 











बस्ततः हस वाबय से ब्रह्म के धर्मों का उससे समिन्‍्नत्य 
निजिद्ध है । बल के क््वत्वादि बर्म उससे मिलने नहीं है; अपितु उस्तत स्वष््य 
ही है । यही उतर बुति का अभिष्राय है। 





बुल्ल-व्यतिरिक्त अन्य सततमात्र का निव सर्वथ 
है । बल व्यतिरिकत फ्त का निजय करने बाठे ये वाक्य भी या तो (१)सत 
होगे या (२) असत | यथि ये वाक्य खत ई तो इनसे ब्रुह्-व्यत्तिरिक्त अ-ऊा 
का विषय व्याहत् हौगा॥ क्योंकि हक घै व्यतितिकत हम वाक्यों की सत्ता 


सी फाक् कक साफ भाव आफादा पद वीशिपीक पहेकाकीया धाढ कि अाक पहात- सकी, कफ पलीशिकि परश्कि 











१, बढ 30 ४ । ४ । १६ 


निर्श्चित होती है तथा ब्रह्म व्यत्तिरिक्त होने से यदि ये वाजय मी 


ये किसो अर्थ के साधक नहों हगेगे । 








बुश्ष पक है अदागदाक 


कसी आोडि पेपफ्रालिरं/ पड! पीडेड बतीक वपिक सं लॉलजहक खाक 


वानन्दा दि गुण्णों की तरह ही ज्ञान गुण मो बलच्च मे पुणे 
रूप मे है। वह सम्पण देश, काछ, शास्तवादि कौ स्विशेषः बानता है । सर्वथ 
पर्वत ही हस तानाविए सॉष्ट का नियामक कर्ता हो छता है | विभिन्‍न देशों 
व कालौ में ननियपत; ततद पदार्थों की साच्टि सीमित ज्ञान बाला बीव नहीं कर 
पाता है | 





बुह परम गुर है। वही बैदादि शास्तराँ कग परम उपदेष्टा 
है । वहीं हैश्वर बादरायण व्यास के हुप में उबतीणै हुए । उल्होंने कृपा परवश 
होकर बादरायण् कै हुप में बुश्षा लादि कौ वह्ममोमासा शास्त्र का उपदेश किया । 
बादरायण' व्यात्त सम्प्रदायमात्र कै प्रवर्तक नहीं अपितु अशैणाार्थप्र तिपादक वेद ,शास्त् 
आर महामारतादि के उपदैष्टा है । ब्रह्मा हड़ादि बगत कौ तत्त्व का उपदैश 
दैगे वाह और सर्वज्ञ कल्प है । ब्रह्म उन बच्ला लादि को तत्त्व का उपदेश करने 
« हैं, यह 'बप्नतड़ादिदेतण" हस अआयम से ज्ञात होता है । अतः वह सर्वप् 








शास्त्रादि का प्मव होने से मी बह सर्वत है । वो जितने 
अर्थ के प्रतिपादक आगम का फ्मव होता है बह उतते अर्थ को तत्त्वतः बानता है । 
गबान अतैय-यर्थ के प्रतिपावक अागम का फ्मव है; रेसा  अनुक्त प८यमिवेदे 
उत्सन्नात सगवात वैदान * इत्यादि बचनो से जकृगत होता है । अतः बह 


एल वा॥ पंदकर वाफ़ रंशकाउहोक सोशकः धाका खाक सका सके बॉ पक आपात तक: वीक विफल लि, बाएं: वकडा 


१, इदुध्टव्य न्याक् हू०+ प७ २ 











है| सर्वन्न और नठु्रण है। जो बहुत से आगम का ऊसमव होता है वह 
झित के मे होने घर पटुकरण देखा जाता है । मगबान जपार वेदादि 
का प्रभव हैं, अतः अवश्य हो पत्ुरण होगा । 





्य : सर्वन्न' सर्व॑वित * हत्थटादि श्रतिबाकयों मे उसकी 
पर्बज्ता स्पच्ट हुप मै कही बाती है। 








बह नित्य है «- 


आम मी पक बोल! वीक सक ॥॥ शइता७ जाग पक लि 





ड्रुत शब ल्कुष्ट एवं परमस्वतन्त्र सल्‍लाय है १ जतरण 
है। नित्य न रहने वाली कौह छत सर्वॉल्कृष्ट रवं परमस्वतन्त्र नहीं हो सकती 
है। इसके अतिरिक्त वह हस गाताकूुप बगत के जन्मादि का कर्ता है। यह 
बगत-कर्त्व नित्य में हो उपपन्‍्ण होता है! यधषि बोब मी नित्य क्ष गौर चेतन 
हैं फिम्सु उधर एवं परतन्त हे । ख्रह्म उस बीज के प्रारब्यक्मनुणर सहद!लादि 
देगे बाला ताँर उसका निय्न्ता है | 











कक हूँ अक 


बुद्च जगत के जन्‍्मगदि का कारण है -- 


यहाडी बंधक हित आलोक: बह जगा पपेशेत पद देदेक पैसा प्रकार जेशीक सातक अतेक् फंड: #की। जल! अशकरयातओ अगर पड आफ सकल ऑगीके पदक हक सहकितकाते 


दुश्यमान ताता*प बगत॒ का कर्ता सर्वज्ष, सर्वशा विमान 
स्वतन्त्र हो हो सकता है । उसे आयानादि समस्त दोणां मे रहित होता 
चाहिए । वजन, वल्पश्तमत्त्व, पारतल्त्रयाादि दौर से युक्त रहने 
व छा कोई जगत का कर्ता नहीं हो सकता हे, जैसे हमारे बसे बीव में जगतकतैत्व 
उपपन्न नहीं है । स्वधा निर्दाँषा और स्कठ्युण-पुण मगवान विष्टा हो है । 
अतः उन्हीं कौ नानाविव बगत का कर्ता माना जा सकता है | 


बुल्सत्र मैं * बन्‍्माचस्य यतः" कल ब्रह्म का छद्दाण बताता है । 
शंकरादि समी महुष्यकार इसे ब्रह्म का छद्षाणा मानते हैं । शंकर ने हसे ब्रह्म का 
तटस्थ लदाण माना है;क्योंकि वे जगत करे उत्तात क्पित, मिथयर।आरोपित 
या प्रम मानते हैं, किन्तु उस आरोप का अधिण्ठान ब्रह्म ही हैं; बिना यथार्थ 
अधिष्ठान के आरोप सम्मव नहीं है । वस्तुतः बगत जैसो कोई सता नहीं हे 
जिससे बह में स्वरूपत: करतैत्व उपपन्य हो । अतः उक्त छद्ाण कुह का त्टस्थ 
ठद्गाण्ण है । ' 





ठ्वैत वेबान्त ४ शकर्‌ कै मिथ्यात्वादि का प्रबल सण्डन ज्खि 
गया हे । क्यतीथ ने शकर के उक्त मत की विशद जाना करते हुए इस सत्र 
कौ विष्ण' का स्वह॒दाण्य माना है । 





भिन्न-भिन्न श्रुतिवाकयों मैं विष्ण को विभिन्‍न तासो से 
कहा गया है । दैत सम्प्रदाय में डह्म॥ नारायण, ईश्वर या परमैश्वर तामों 
कक्‍्थाति है । वही विष्णा हस जगत के जन्म, स्थिति बौर सहार 
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के कारण है। * तद +4।कासस्व तद बलों, य जात्मा सौ न्वैष्टव्य:" श्व्यादि 

लियो में "बच १, *डात्मा * तादि पर्व से हैश्वर या विष्ण ही वाच्य हैं । 
हन हुतियों में विष्णा से हो बगत॒ की सष्ट्यादि कथित है, यह जात * यतो वा 
ह्मानि धुतानि बायन्ले * यम बातानि बीबन्ति यत्ययन्त्यमभिस॑थिशन्तिं इत्मगादि 
पुथीतर बाकयों से ज्ञात हौतो है । 








बसा, फड़गदि जगत के बस्मयदि करता नहीं ६-.. 


सिर बडे भक्त जंतकि पॉवक शक उतालाबीवक पाजक अब #भलं५कक शामिक सादर अकाल बताता ऋषकगादक अंजा आशायातका असेकरधाड/ सके चाह गढ़. दा -ाात॥-भत् पाक आए सती 


ब्रह्मा, कुड़ आदि देवताओं में जगतु का कतैत्व गहों हौ 
सता | यथपि “हिरण्यगर्म: स्मवर्तताग़े *, "एको कड़ी न दवितीयाय तस्थे * 
*ज्ञात्वा शिव शा न्सिमत्यन्तपतिं हत्यादि हुत्तियाँ से बला; शिव वादि का 
बन्मादि-कर्तत्व प्रतीत होता है, किन्तु इन बरुतियों में वस्तुतः , विष्णः ही बगत 
बन्मादि के कतग हप सै कथित है; बला झड़ आदि गहीं) क्योंकि नामानि 
सर्वाणि यमाविशन्तिं "यो देवानाम नामथा एक स्व * इत्यादि ब्र॒ुतियाँ के 
अनुसार हिंर घ्थगर्म इत्यादि नाम विज्ण के हो वगनक है । 


नन्‍्भाचस्य यतः बह्म का स्थलदाप्ण है «« 


+ररेक सदन सात: सॉमग्रकत हक: पाक आकर: फोमिितपराकः हक काका आओ! आका धरती सॉििआरात अधामतिकषए॥्ीशक पका! अंड्ेकमोकि चेक हवीएप्रमिकर बढ सलंका रोक 


बायावादी इसे बच्च का तटस्थ लक्षण कहते है; यह बताया 
ही बा बुका हे । वे बात के जन्‍्मादि कारण के तीन विकल्प मानते है -- 
(१) बाया-विशिष्ट बल्च जगत का कारण है । 
९२) 
(३१) बात का कारण्ण पाया है, किन्तु उक्तत आजय होने के कारण बुल्ल 
बगतु का कारण कहा बाता है | 


पीकर आदि लता पक साहन्यक पक आग चीफ चीफ लक पड पतकेक दाता अतक नर्िकत्रिक: 


१, लैंठ 3७ ३ ।९१ 





जिमगन 


कि 


डल्ल बगत का कारण है । 











सिद्ध होता है, स्वरृपान्तगत नहीं | 





काएणत्व बाह्य हो 


बयतीथे ने इसे बद्च का स्वक्ृद्ाण मानते हुए तफी मत के 
समर्थन में शीमद्मप्रनवत का इलौक उद्घुत किया है । वश्स्लकार मगवानु वेदव्यास 
व्बय छः अमदु्मागद 5 प्र जगकातैत्व को बल्च का स्वक्ृत्नाण बताया है ++ 








*यपत्पर ज्योतिरनन्तमदर्य स्वरसंस्थया नित्यमिरस्त कल्मथमु । 
डरत्ाख्यमस्यौदमबना विदैतु5: स्वछदा जे लैधिसमावसलमिवेतन ॥॥' 


कट 





यदि कहा बाय कि उक्त श्ठौक मै स्वछृषण्ण का कथन 
ध्यान-विजयक है, जान विजयक नहीं है-तो ठोक नही है । यहा प्रश्व उठता 
है कि ध्यपन क्‍या ज्ञान के विषरोलत होता है ? यदि टरेसा हो तौ प्याता्थी 
के अवण और मनन की अपफयय नहीं होनी चाहिए क्योंकि श्रवण अौर मनन तौ 
तन के छिये अरपीदिात हैँ । किन्तु रैसा नहीं है, अवण ओर मनन के बिता ध्यान समय 
महीं हे । इसके अतिरिक्त * तटस्थ कछृदाण्ण का स्वरुपतथा ध्यान करना बाहिए' 
टैसी विधि या प्रयोजन कहीं गहीं बताया गया है | 











'किसी' का छदनण उसका सवातीय और पिजातोय मे 
व्यवच्केद बताने के छिए हौता है। बवज्जन्मा|दिकारणात्थरूप लक्ष्ष्णा से सपक 


व्यवज पर मे 
बुल् को सबातीय बीव जौर विवातोथ बढ़ से व्यवच्छेब बतहायथा है | 











इसमी माया सूत्र गुल और बीव का रेक्य बताने बाछा है । 
बल्बी वेकय बादी मत में रैेक्य का मिहाकरण करते बाठे क्ल का आपस्म गहीं 
हो सता है । यह छद्गाण कैब बढ़ की व्यावत्ति के छिये है, बीव को व्यादत्ि 
'हिये नही है «« शेसा महीं कहा बा खाता है । जिछात लक्षण होता है,बह़ 
क्त की पै उक्का व्यवच्छेद काता है, एव जिसका लक्षाणा नहीं 
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बह समस्त उस दाणा से व्यावत्य होता है। रेसा न होने पर &श मे 
अध्याप्यस्० का प्रा होगप । चुकि उस्त छक्षाण जीव का लत है) 
अतः जीव अवश्य हो उच्से व्याव्त्थ होगा । इस छक्कण को बोव में कत्ि 
व्याप्ति को अाशह का करके हो स्कार ने " तरब्यपैर प्रताफर जा दि-दौजः 
प्रसक्तिह . छत्र से उसका निराकरण किया है । इस छद्दाण से बोच को 


व्याव॒तति न होने पर उक्त निराकरण अस्गत हो बायगा । 














मायाबादोी मत मैं छद्ाण्या अनुपपस्न इ «« 


आर! आयंत प्रपदी! अदला कयोड! गत हक! चंदोमिकती! पाक अतीक: पाविकि! आधेत' रेस ऑशः पड जधकासाक तहाका धिवमााओा का पदक अतिक पदक अवात लिक 


यत्रापि बद्ेत मत में मी बीब को दस छट्ष'ण से व्यापत्ये 
माना गया है | उसके जुसतार सर्वज्ञ स्वशक्ति के अतिरिक्त अन्य परिकल्पित 
कवेलन प्रधानादि से ओर पॉप चिछिस्न जञास करिया-शक्ति वाढै सारी हिएप्य- 
गर्मांदि से जात की उत्पत्यादि प्ृम्मव नहों है'। 'पिन्तु रैसा स्वीकृत करने पर 
भी मायाभादियों के मत में बच के ल्ण छा का आरम्भ उपपन्य नहीं होता 
है। ठफ्षण बाक्य साक्षाउत छक्ष्य का उसाधारण कफर्मंसतर्ग प्रतिपादित काता 
छुला उससे हतर की व्यावत्ति का प्रतिपादस करता है | इस प्रकार इस छदाण 
वाक्य से मी ब्रह्म का बगज्चन्भाविकारणत्वैेन उसके अविनाभमुत सर्वप् 
सा प्रतिपा दित हौगा बाहिए | और रेसा मानने पर बलश्च का निर्दिश 
मिजिद्ध हो जायगा । अतः निर्विशेषत्ववादी के मत में निर्विशे 
निज करने वाहे स्तर का आरम्म उपपन्‍्य नहीं है | 




















पुरव॑ंषदाी का कथन है कि उक्त तनुपपत्ति तो तब हो 
फ़्त्ती बुल्ल का स्वरुप छतद्ाण होता, किन्तु उसे तटस्थ छक्तण 
माली पर हमारा अधिमत छक्षाण उपपन्य है। ब्ीमदुभागवत में स्वह्पठुदाण 


परशिक्षमातक भा मात कफ चत> यश इक पालक प्रोफक पीस वा+ उभद आह 4220७ इलाके वॉक पक 


१, ज9 हूु0 २॥६ २१ 





/0 





धन मह जिसे इस जगत की उत्पत्थादिं होती है, बह माया है 
जोर उसका आशय बुच्च हैं -- रेसा अर्थ मानने पर मागवतोफ स्थठपाण उपपस्न 
होता है | 






उक्त कथन उपयुप्त नहों है । "विश्व बह्म का जिबर्त है *-- 
इसका सण्डन कात्कारणत्द विवेवन में विशद रुप से किया बायैगा | किम्स यहां 


पर बात के बन्भादि फारणत्द को तटस्थ उक्षाण बताते छुए छृदाणया ब्रल 
ब्रतिपावन है. ++ यह मत जअहू' गीकुत नहीं किया बा सकता है । मुख्याय् के न 
होते पर ही छद्ाणा का वाज्य छिया जाता है । किन्तु गब्न के मुस्यत्म बगतु- 
कार ण्पत्व का कौ बतकक नहीं है | प्रत्यक्ा का विजय न होसे से वह उसका 
बाबक नहीं होगा । जनुमान शास्तक्माण से बपधित हे । बीव आँर बच्च के 
शेक्य को अन्यथानुपपत्ति अश्बीद्रणीय है | बीच वर बस के एकत्व के पत्रिः्त ण 
के हिये यधाभुत्त छत्रार्थ का परित्याव करके उदाणा का बातजय हैसे की अपयय 
जीव ओर ढ्रह्म के मेद को बहु. गीकुत करते हुए मुख्यार्थ को स्वीकृत करना वचिक 
समीचीम है । बीव जौर पुह्च का सैद अप्राभगाणिक है । इसका विवैवन बी 
ओर ब॒ह् के सम्बन्ध में किया जायेगा | 








बह बात का निधभित कारण है «« 


बुत बात के जन्मादि का कारण है, यह तौ ब्ताया ही 
ना चुका हे । किन्सु वह जगल का निशित कारण है; उपादान नहीं ,जिस पर 
कुम्हार घटादि के प्रात निमित कारण होता है। कृम्हार कै दारा घटादि को 
उत्पचि आायाससाध्य होती है, किन्तु बात हैश्वर के दारा वायास्थाध्य गहों है । 
उसकी इच्छा मात्र से उस्ती विशिष्ट ज्ञविति माया प्रकति आदि को पररित करके 
बालू की स्रष्टि काती है । 














ग्रह को व 





हू का उपाषान साले पर उससे 'विकारित्व आदि 


टह 


हसके अतिरिक्त बगत वेतवाचैतन-हुप है । उसका 
श्ज्री शैअ” तवेतन आह का उपादान उवैतन ही होना 
हिए । वैतम उपादान से अवेतन 











| हर वतन कार्य को उत्पत्ति महों होती है,क्योंफि 
उपादान कै गुण्ण ही कार्य में अनुवतित होते हई । 





कात की उत्पति में बुत का “नि त्व मी उसी प्रक 
है जिस प्रकार पुत्र की उत्पत्ति में पिता कया होता है। पिता कै द्वारा साया 
गया उन्‍नाादि अवेतत अँश पुत्रादि के अवेतन अश् के प्रात उपायदान क्रारण होता है, 
रव वेतन अश निर्मिक होता है । उसी प्रकार ईश्वर के हरा फ्रय में निगीणः 
किये गये प्रकृत्यादि के अपैतत परमाठ, बाठ के अवेशन उड़ की उत्पति में, कारण 
होते है एम ईश्वर उससे निभित होता है । 








यथो णैनामि: छबते गृहणते बी इत्णादि झुति में ऊजैनामि 
का दुष्टान्त मो निमित्त्व बताने बाढ़ है; उपादयनत्थ नहीं | ऊणना'मि के 
दारा साया, अवैतन पदार्थ अवतभ तम्तु के प्रति उपादान शौता है, बेतम अंध् बीच 
निर्मित मात्र होता है । उक्के बोब को तन्तुओे का उपादान नहीं कहा वा 
सता है | ब्रह्म के उपादानत्व का सण्डन विशद रूप से जत-कारणा-विवैचन में 
किया जायैगा । 














परमैश्वर की प्रवात्ति केक छीछा से हौती है «- 


पिंक! अशकामदित शहाक आजाशलिि बोक! संकायालिक कक जिंक! पिता पदोष, पदारमविक्ाण शडिर पलक पाक काफे३ सका अविका सादा पार आओ अर भाकक इदाक आयात पाविक! आक जॉलिंक अ्फमकिक पॉमक 


प्रयौजन विशेष" गहीं # अपितु हीठामात्र है । किसी को भी प्रवति बार प्रक्च 


१, यु उ७ १।१।७ 
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राग से और (४) दुःस के प्रति देज से । उल्मत का नर्तन सुलोड़ेक से होता है | 
उसे विवैक नहीं हौता, अतः बह यह सौचकर नृत्य में प्रदृतत नहीं होता कि यह सु 
का साथन है, किन्तु सुख का उड़ैक हो उसकी प्रवति का हेतु है। इसी प्रकार 
नारकीय दुःख में पड़े हुए प्राणी का रोदन मात्र दुःख के उड़ेक से होता है । 
उक्कात रौदन बु!ख के परिहार का हैतु नहों होता है । झुख के प्रति राग से 
पौक्ताडि में जोर दुःख के प्रात देण” से उसकी निवर्ति के लिये काटा निकाहमे 
बादि में प्रदात्ति होती है । 











परमैश्दश सबका करता है अतः उसमें दुःलाडि के उड़ेक की 
कल्पना उनुपयुक्त है । पुण-ठानन्‍्द, सूकूलगुणयुवत एवं सकछ-दपेजः परहित होने 
से उसमें सुराग जोर दुःखफ़ैय को मी कल्पना नहीं को वा सकती है। अतः 
परिशेण से यही निश्चित होता है कि उसकी प्रबाति केवड छीढा पे होती है । 














सह! हा हक्ाआाक जाती बेलयाहर ला ऑफर कोड उकीधनकींका वहा! 


कातीर्थ मे मेद प्रतिनिधि विशेष की कल्पना की है, किन्तु 
बह विशेश्या न्‍्याय-वैशेिक का वितैजा नहीं है। यह विशेष बह्य से अत्यन्तामिस्य 
और जविशैज में तादात्म्य सब्बन्ध है । यह विश रह 
सके गुण्ण किया तादि में कद होते छुट मी मेद का व्यवहार करने के लिये 
बयपि ढल्म तौर उसके सर्वश्॒त्वादि गुणों, करियाजों आदि में ऋोद हें;तथ 
मैद का व्यवहार होता है| विशैज ही हस मेद-व्यवहार का प्रतिनिधि है | 















यह विशेज” बादितः प्रत्यल-गौचर हैं| अपेद में पैड के 
व्यवहार का ज्ुमव सब को होता है | अतः साचिय-प्रत्यद्ा ही इसमें प्रमाण है । 





आह: सडक जहकतमक पदक पडलिसकक अप कािक परत गक्रोफियंशीक उंपिफितपतर पॉसिंक अकत बी धित डक: कीगेल पमडगयाल 


रू हे आई. अत नया ६ ढ 








अपामाण्य होगा | 





न शंदैतवादी को बह्च क्या सविशैषत्त स्वोकत 
* एत्यं जानमनर्न्त द्रव अति भे एत्तदि पद बह के ही बाज 





क और तमिन्‍्न है 

वतः एक साथ ननेक पदों के प्रयोग की व्यर्थता प्राप्त होती हे | सबिशेष-मेव 
स्वीकृत करते पर हो इल पदों का उद्योग उपपन्य होता है - 'ब्रह्म) सत्यादि पदों 
का छत्यार्थध है । इनसे पैद का क्माव होने पर भी ब्रल्च में आरोपित बसात्यत्थादि 
घर्मां के अंक होने से उनके व्यावर्तक हप से सत्यादि पढ़ साथैक होगे "-- टेसा कहना 
भी ठोक नहों हैँ । यदि ब्रह्म निर्विशेण हे तो उस्से कुद मी व्या>त्थ नहीं होगा। 
अतः सबिशैण त्ट सर्वधा स्वीक्राणोय है । 





कक का 


पक सडक जहंहे: संसीक उदति॥त आते पलिकिलओी! बदकि पशत शीकत पहल अति शा: अमल 
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>उ की शास्तपमाण्यकता 


* बन्भायस्य यत:" सूत्र में बुल्च कौ बगत के बन्सादि का कारण 
बताया गया है । यह ब॒द्च का तटस्थ छद्वाण्ण नहीं,अपितु स्वरुप-लद्ाण्ण है यह 
नगतीयथे के अनुसार इसके पर्व निश्चित किया गया है । उक्त छद्याण्यों वाह बच्च 
शास्त्राप्रभाणक है। प्रत्यदा या अनुमान से बातकारण्ण ब्ुक्ष का अवगम नहीं होता 
हे । 





बुल् में अनुमान प्रमाण नहीं है «- 


पक! फंड: कोर अधि जज ऑधिकए नालिक आकआ: आम! आपिशमिक प्रो पति शपिकी: जिले! (जेगके कक अंग आशा ऋ्रेकारकात अलीश आस दंतक शक 





ब्रद् प्रत्ाप्ग का तो विजय ही नहों है | किस्तु नैयायिकादि 
मतों मै ड्रक्ष को अनुमान गण्य माना थया है । बयतीथ ते उ्कैकः ब्रह्म के अनुवानगप्यत्थ 
की खनुयपन्न बताया है । उनके अनुसार ब्रह्म को बगत का कारण मानने में दौ प्रकार 


का उनुमान हो सता है «- (१) शाल्तानुसारी और (२) स्वतन्‍्त्र | 





यदि शास्कामुन्ारं अनुमान ब्रद्य के जंगत्कारणत्ध में प्रमाण 
है तब तो शस्त्र की हो प्रवानता सिद्ध हौतो है, ओर वह उन्हें धण्ट ही है | 
शास्त्र तौ शामस्त्थेन मगवत्पतक है। किन्तु स्वतन्त्र लनुमान इस विजय मेँ उपपन्न 


स्वतन्द्र हृप से अनुमान करने बाठे दि त्याविक 
काय॑त्वादु, घटवत * इत्यादि वाक्य मेँ दप विकल्प हो सते है --(१)दित्यादि 
कार्य, कारणादि का पहले से सादातत्कार कर ठैमे वाह कर्ता के कार्य ई ' यह 
साध्य है, अथवा (२) खतैंत्वमात्र । 


अभिक सविशी/वादा/ पिंक! अज ऑड! िकडसमकरलेवेंधा। अेशेकिमाँदिका विवि पामीक अहक कॉलिक देकोक पोज सॉलिक हक शक 
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कर्ता छुआयदि घटादि के कार णभृत धमाधिमों कया ग़ाधगाल 77 नहों 
हे । 





द्वितीय विकल्प में सिद्ध-साधन है; क्योंकि सामान्‍य कततैत्व 
तो डदुष्टदान जावात्माओं मैं भो उपपन्‍न्य है। यदि कहा बाय कि कारणों 
कर अभिज्ञान ने होने से बोब करे कर्ता नहों माना जा सकता *- तो ठोक नहीं 
है क्योकि ऐैसा मानने पर तो कुछाछ्ादि के ऋतेत्व का प्रसंग हौगा,क्योंकि 


कुलाछा दि के श्यातणों का सम्पुणः ज्ञग्न नहीं रहता है । 


बगत॒ केत कारण ईश्वर व्नुमानदैय नहों है, यह अुत्तियों में 
कहय गया है । "नावेदविन्मनुत्ते त बहन्तमो + "मैषा कण मतिरापमैया" 
मैन्द्रियाणि नानुरान वैदाश्येबैन वेदय ते उत्थपद़ि वाक्य इैश्वर के उनुमानवैयत्व 
कप निघ करते हुए उसको वेदवेयता बताते है । 


विड्ण में धपदयों का समस्वय है- 


सम्पुणः शास्त्र विष्ण कौ हो बगत्कारएण ज्प से बताते 
ह। यथपि कहॉ-कही पर शारत्रों का ब्रह्म-हड़- आदि -परत्व प्रतोत होता है; 
किन्तु शास्त्रों का सम्यक विचार करते पर ज्ञात होता है कि सम्यन वचनव्ति 
शाॉकितात्पर्व्दाण-सम्बन्ध कै ज्ञान से विष्या हो बगत के जन्‍्भादि के कारण 
हूप से कथित हे,शिव या ब्रह्मा तादि नहों | 


पहुहक डर लातक भोज पक पॉफंस खकीक अपकीत ताकत अंग तंदक शहेआ सका जा ज्कक वाडता आाहफरपक्र पाक्रितयलाक 








्‌्‌ की 
2. शए्‌ टे थ अर खो[प छत, ५८ 
“0 नका०ण उ० १० 


है! न्‍या* सु: ७० ११० में 3 दब 


बुत शास्ताँ से अवाच्य नहीं है 


अयकः. नाक ककस ब॥क पड्िर आडाक फंसी अगिके. पकित वॉआतर पक्के. ऑमिक: प्रशीक पकगरकि तक लधिक: वंदिक शीश सजी संपदा! अंडे! प्रपिक 


बस शास्त्रों से प्रतिपा+ नहोँ है, रेसा नहों है । वह सर्वधा 
शास्त्र प्रतिपाय है, क्योंकि उसके विथय में ईचि/तत्व कया कथन टिया गया है । 





“यतो वाची निव हा ५ * उ्ाब्दमरपाम के श्त्ययदि ब्रुलिय 
से ढल् का तवाच्यत्व या उश्घ्डत्व सिद्ध हौता हे--यह कहता ठीक नहीं है | इन 
भ्रुतियाँ से ब्रत्न हो वात्य है। उसी का कथ्त करते हुए उसे अवाच्य कच्ने में 
स्वक्रिया विरतेध होगा, जैसे "मुकौएहम * कहने में । बुध को छक्ष्य कहते हुए 
उप्त छतक््य शब्द से वाच्य तो मानना हो पड़ेगा । 


भोो 





अवाच्य का अरथ॑ अदभुत या 88 पर्यगमम है| बहा के अनन्त- 
गा 
गुण-पुण्या होते कै कारण उक्ता पुणे हप से वणन किया जा झता है,इसटिये 
उस अवाच्य कहा जाता है | 





थ्राब्व 
कऊानन्दमया दि, परम के वाचक हैं- 


तैतिरीयौपनिष्यद में "स वा शणा पुरूष न्‍नर समय: 
हल्थाहि श्रुति में अन्नमय, प्राणमंद;, मसोमय+ सिज्ञाननव तथा शानन्दभव पुझुण 
का कथन क्या यया है । हन शुतियाँ में सन्देह होता हे कि हनमें परव्ल्च का 
3थ्त है या उससे भिन्‍न संसारी गोब का ? वन्‍्मसय आदि शब्दों में प्रयुवत 
टी प्रत्यय का प्रयोग विकार व्ये मै भी होता है, और प्राचुये क्थ में मी । 
क्रय ग्रहण करने पर उक्त वाक्य बोव के बाचक प्रतोत होते हैं,क्योंकि 
विकार नहीं हो सकता है । विकार शरीरादि कोशों 












विकार 
बुत अन्‍य वादि का 
हो' सम्मब है | 


खक संगताः अप अंग भार दक शक लॉ मात कॉम तदोका शॉकिं।बोक, शाह अधालसाकता आवक नेक 
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जबयतीर्थ के अनुसार अन्नमणादि शब्दो हे परवस ही वाच्य 
हे; क्योंकि "ये उन्‍न ब्रश्नॉतास्त ”, ये प्राण ग्रवोपास्त ५ ' हातन्दने बुलणने 
विद्वान,  विज्ञन डञ़ चैदेद' , इत्यादि स्थलों ?े अन्नमयादि विषयतथा 
उदाहत पछोकोी में “बुद्ध " शब्द का हो अभ्यास है । यहा मयट प्रत्यय कय 
प्रयोग प्राचुरय जथ में हे । ब्रह्म मे अन्नाबि का प्राचुर्य सर्वध्य उपयुक्त है । 











अन्न शब्द का वर्थ- 

77 प्ुकत एस में अन्‍न शब्द का ह्ध सामान्‍्ण्तया प्रासिद् 
तहों है, अपितु निर्वन से वह यायझात्पा का वाचक सिद्ध होता है । * अचते 
ब मुतानि तप्मादर्न्न तबुब्यत  , यह अन्न शब्द का निर्ववन है। इस पुकार 
अचते मौस्यते मुते:, अति व मुतानि हि वन्‍नम, यह जर्थ परमात्मा में हो 
उप्युजत है । यह अबत्व का गाँण-बएि से मोग्यत्व ब्थ गृहोत किया गया है, 
कीर स्मो भृतों का उपबीब्य होने से ब्रल् का मौस्यत्व उचित हो है । उतृत्व में 
कग जय संहर्तत्व है । 














इसी प्रकार प्राण,मनस और विज्ञान शब्दों के भी प्रसिद्ध अर्थ 
:* बायु, अन्तःकरण और बुद्धि का परित्याग कर कुमश; प्राणन, "पजोथन 
खिनज्ञपनाथला] गुहण करक उनका प्रपचुर्य अश्रर री परमात्मा मं हो उश्पन्म 
होता है | 


कि! आस आफ अगला लग सडोति पके! आपका सोलर रहिका अपीडे! आलाक वकिकि! कि पिकित संेको/ अंकल! सर्कीतिलिके! पदक 
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“मयटू " प्रत्थय का प्राचुर्य अर्थ रुवाकृत वएते पर भो 
कप अन्‍नमयादित्व उपपन्न नहीं है, किसी वस्तु से प्रचुर कहने पर उससे वि तु 
की बल्पतय भी प्रक्छत्त होती है, जैसे "ड्राह्मण-प्रुदुरो >य ग्गमः * कथन से उस गुगम 

। ान।दुःख जादि 


मैं अद्राञ्नणों को उअल्पता ज्ञात होतो है । शाप भामभात्शय पे 
कत् ढेश मा नहों है। अतः अस्ल्यदि शब्दों को परमात्मा कयी वाचक नहीं 
माना जा सकता है | 











पुरवैफता का उतत कथन ठोक नहीं है | प्रचुर कथन से विरूद्ध 
की अल्पता की प्रगाप्ति-हप वध सर्वध्ग ज्नुपयन्न है | तत्प्रचर शब्द , वि 

में उसका महत्त्थमापः बसाता है, उससे विफद्ध का सदमाव तो प्रमाणान्तर पे 
गम्य है। पुर्वफाी कया मत मानने पर तो जन्नप्रच॒रों मखर:" कथन से मह में भी 
दुर्भिदा' का ठैश और "प्रकाश- प्रचुर: सविता * कथन से झर्थ मेँ मी कन्‍्कतर के 


छैश का प्रसस होगा । 








हँ:वर को किया नित्य है-- 


आकर पेश! विशिंकक अल कोड पंकफेक पक पोकशत सके पड़ी शाहिक-शो! किक मॉल: चमक से यीकित पहल पक्का 


हश्वर के झाथ हो उससे अभिन्‍न उक्ोी 


कैया मी नित्य है | 
परमै/वर अर उसको किया ८ उतल्यन्ताभिद हे । यह ।कृय हू ६.2 धन 











है पायमें * थ्वे ई तो 'मिलल्‍्य हल कृ किन्सु कियारतों कपः मिल्यल्स नहीं 
माना जा सकता है;क्योंकि क्रियातों का अनित्यत्व प्रसिद है ।* 








यह कहना ठीक नहीं है । परमेन्‍लर की 'करियाज 
अनित्यत्व मानने के तीन कारण हौ सकते इ «« (१) प्रमाण बढ, (२) नित्यत्य 


अंक आफ धक आलाल्एााका प्कोआतिक प्रॉजिंक साकक चफाकि्य्रआा पदानि! प्र दाह आग! अनिकालिक मं अड्डा, बाढत 
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में बाधक का सदुमाव या (३) साथक प्रमाण का अमाव । 






डनमें से प्रथम विकल्प नहीं माना था छकता है । ईश्वर 
बौर उसको क्रिया अतोन्डिय डोने से उसमे प्रत्यदाप्रमाण्ण से अनित्यत्व नहीं कहा 
ना सता है। हछिहुनय के अमाव मैं उनुमान भो जनुपयन्न है | उयात्द कौ 


हि ग मानते के दो विकल्प सम्मव है --(१) घात्वर्थ या (२) परिस्पन्दत्व । 


धन से ज्ञान इच्छा प्रयत्न जरादि मे व्यत-त्यण होने से प्रथम 
विकल्‍प उपपन्न नहीं है। स्म्पुण क्रियाएं में अध्विस्पन्दऋर ने होने से ड्वितोय 
विढल्प में भागारिद्धत्व होगा । जागम प्रमाण से भो ईश्बर की किया की 
वनित्थता सिद्ध नहों होती । "स इमाल्ट्रोरानसबत्तों मे मुतकगछ का प्रयोग होने 
से उसकी किया में अनित्यगा ज्ञात होती है *-- शेसा कहना ठीक नहीं है । यह 
वाक्य तो 'सरेद्ात +, सौ;कामयत्तों इत्यादि के तुत्य है । यदि उक्त 
वाक्य से किया का तनित्यत्व माना जाय लो ज्ञानादि का भी उन्नित्यत्व मानना 


"परमेश्वर को किया की “मित्यता में बाथक का सदमतव है । 
यदि सब्टि के समय मी संहार क्रिया हो तो बुति में वैसा ही उपलब्ध होता । 
सच्टि आर सेहार दोनों ही परमैश्वर की ड्रियायें हैं | और घट का जनन और 

क्कालिक प्रसक्‍क्ष हौता, तथा व यदि किया नित्य होती तौ संयोग 
की उत्पत्ति का सातल्य प्रसछ होता ।* 









प्रब॑फद्षा' का! उक्त कथन समोचोन नहों है । तहत्क-र्य - बनने 
शक्ति ही किया है । अतः शक्ति हुप से 'स्थितुर वह बब व्यका होती हैं तौ 
व्यवहार का लाहम्बन कौर सतत्कार्य की जननी होती है । साच्ष्टि के समय भी 
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संहवर कया कथन ठांक नहों है, क्योँकि छिया व्यक्ति रुप होने पर हो व्यवहार 
का आहम्बन होली है | व्यक्ति अवस्था वाठो शक्ति ही जनक होने से जनन 
कौर विनाञ्ञ युगपत नहीं होगे । इसी से संयोग दिमाग का सातत्य भी प्रसक्त 
नहीं एरगा । ववस्थाविशेषा हो व्यक्ति है। व्यक्ति के उनन्‍त जवान्ता 
विशेषया होने से सेहार काछ में स्ष्टि कया व्माव उपपन्य होगा । रे: 
शक्ति जोर व्यक्ति हप वमिन्‍न है किन्तु उनमें रहमे वाछा विशे 
है। वह विशेष से अभिन्‍न होता हुआ मो सेद हुप कर्म का निविक 











श्े 


ह््। 
हस पछुकार से उन्‍्यत्र भो किया का नित्यत्व मानना ठोक 
नहों है । उसकी नित्यता में निरबाध प्रमाण नहा है। घटादि फ्रिया की 





नित्यता में निर्बाध प्रमाण का आ्ाव हे,जिन्सु यामैन्वर का किया में निर्बाध 
प्रमाण है । परास्य शक्ति विंविधेव श्रयति स्वामादिकी ज्ञानब्छ क्रिया वे ।* यह 
पामैःटएय किया की नित्यता में प्राण है । निबंध प्रमाण होने पर उसकी 
उन्‍्ध्धानुपर्धा। से झेसी कल्मना को बातो हे। 











इंश्वर विरुद्ध धर्मों बाढ़ा है +- 


अडडा! धर आस कक बिका शक्ति: पहीय! वलहिआशिकी महहपमिक्ररः अगर! अब मदुडोर अधेक/, बहिन ऑकए कीफे पॉरेलेए ककक पतिक: सोते! शनि 


परमे वर अषात्व॥+ महत्त्व आदि विरूद्ध धर्मों वाढा है, 
उसका यह विरूद्ध घर्मत्व प्रमाण्णों से सिद्ध है । रास$ कृष्ण आदि के रुप मैं 
कोसल्या, यशोदा आदि को दर्शन इस विजय मं प्रत्यदा प्रमाण हैं । ईश्वर 
के अणत्व घर्म बाड़े आँर महत्त्वघर्म वाढे दोनों प्रकार के कार्य दर्शन से इस 
विजय में अनुमान मो होता है । तथा *अणौरण्कीयान महतो महीयान * 
इत्यादि श्रुत्ति प्रमाण भो है । इन घर्मों का परमेश्वर में विरौध प्रमाणाँ से 
ज्ञात नहीं होता है । 





बस्तुत: बह्म से अन्‍य घटादि में तत्म_्भ[व्यत जो स्थील्यादि 
हैं; उनका अभाव ही ब्रव में काथित है, सर्वथा नि: स्वमावत्व नहों जैसा 'कि 
स्थुढ्मनज़ा इत्यादि अति से ज्ञात होता है | 











न्यायसुवा में रवीकत ब॒ल्च का स्वरूप न्‍्याय-न्‍ैशेगिध्णलयादि कै 
बद्च-स्वज्प से लथधिक मिन्‍न नहीं है । बज की सर्वत्ता, सर्वशीनामनाय जादि 
गुण तो सभी मतों में उहु- गोकृत किये गये है । 


अद्लेतन्मत म उका स्कप प्रभिमत 8४,किन्तु उड्ेत मत उसे 
मिरलिदेण मानता है बदकि बयतोर्थ उससे स्व पतः बत्यन्तामिन्न गुणो के मैद 
का व्यवहार होते से उप्ते सव्शियणा मानते हैं । 





ब्यतीर्थ के अनुसार ब्त्म के सर्वश्नत्वादि गुण उससे उरत्य्न्ताभिन्न 
है, उनके मेदर व्यवहार के छिये स्वोकृत विशेषा मो क्रह से उत्यन्तामिन्न ई । बच् 
ओर उनमें तादात्म्य सम्बन्ध है । 





यहां यह शह- का उठती है कि बब ब्रह्म आर गुण्णों में 
कात्यन्तामैद तथा बल तौर विशेष मे मी अत्यन्तामैेद या तादात्म्य है तो विशेष 
की कल्पना का वौचित्य क्‍या है ? 


किन्तु उमेद होते हुए मी मेद के कथन की उपपत्ति से उक्त 
शह- का का समाधान हो बाता है । बसे सर्थ आर उसे प्रकाश में यथाषि 
अत्यन्तामैद है तथापि "सर्व का प्रमाश | हस प्रकार मेद व्यवहार होता है, 
पी उपपति के लिये विजय की कल्पना उचित हो है । 





(0 
0३ 


' शकोवाहितीयमु * छोर "मेह नानास्ति किजन * भ्रुत्थिरें 
हा स्यास्यान भी युक्तियुक्त है। परमे-वर में "बणौरणीयान * इत्यादि प्ले 
विरुद्ध धर्म हऔैत मत में मी स्वोकृत किये जाते हैं । 





श्र 8 


चतुर्थ बध्याय 
साक हूँदे आआ 


जंब-विवचापए 
हैं? ० आस आर आर का टन 








दर्शन में बल्न के बाद दूसरा महत्त्व्युणै" तत्त्व बीव है | 
यह भी बह्च के समान ही ज्ानादि गुणों से युवत है । नाता प्राण्णियाँ को 
देखकर यह सहन ही मन मैं प्रश्न उठते ई कि वर्सत्य प्रकपर के आकीटपतह- 
मनुष्य पर्यन्त शरीर कौ घारण करने वाछा, उनेक प्रकार के दुःखशोक 
मोौयमे वाछा' जीव वस्तुत: क्‍या है ? हस्के वनेक प्रकार के सश्षदुः 
कारण क्या है ? हसका ब॒च्च तथा उनन्‍य कात से क्‍या सम्बन्ध है? विभिन्‍न 
दर्शनों मैं इन प्रश्नों के विभिन्‍न समाधान प्रस्तुत किये है। उठेत मत में बोव 
की स्थिति बगत से मिन्‍न प्रकपर को नहीं हे; बगत को तरह ही बीव भी 
'मिथया अज्ान से कल्पित माना गया है । द्वैत मत में बभिमत बीव का स्वढुप 
न्याय-वैश्े)षिक जोर साख्य कै बीव-स्व5प कुछ मिलता बुढ़ता है । किन्तु द्वेत 
मत में दीव का यथार्थ सव्प प्रतिपादित किया गया हे,जबकि न्याय-वेशेतीबिक 
मत में जीव स्वरुपतः ज्ञानसुलादि रहितःरवं साख्य में कतैत्वमपेक्त त्थ-राहित 
परबीकृत किया गया है । 






साख्य में बोब 


खाक! हॉदीकि।मोदे मकीक पाहग आल; आज शाह पीले! हडक 





साख्य पैं जीव को पुछ्तण कहा गया है । पुछण" अनेक 
ह। पुछय सर्वथा स्वतन्त्र, अ्ग एव बैतन है । वह स्कपत' स्लादपरैमात्र, 
अपरिणामी रवं विभु हे । उसमे. कतैत्व या मौक्तत्व नहीं है, किन्तु प्रकति 
के संथौन से बुद्धिस्थ मौगों का सोक्ता स्वर्य को मान छैता हे जोर सुस दुःख 
कादि का अनुभव करता है । फ्रकत्ति जौर पुछझा का विवेकलान हो बाते पर 
बह संसार से मुक्त हो बाता है । 


व्याय कद 2० । न बीच 


जहा. आहमीडल पड तोश ऋषतपातक अंत ताक: ऑफ साथ अत एछपआक 














स्थाय दर्शन ये मी बोज कक माने गष्ट है । बीव साख्य 


के युछुआ को तरह अंग, उदासोन ब्ाक्षोमात्र नहीं है, उसमें कर्तत्व मौक्तत्व 
आदि प्रम से नहीं अपितु यथार्थतः ई । वह चेतन है किन्तु चेतन्य उस्कप स्वरूप 
पहों अपितु धर्म है जो उसपर देहैन्डियों से संयोग होने पर हो व्यक्त होता हे। 
युकावब्धा में जीब जानस्तदिरहित होता है। बह नित्य,अपरिणामी स्व 
'विधु है, किम्तु बल्पन्न, अल्पश्ञफ़िमान छब ईश्वर से अत्यन्त मिन्‍्न है| प्रारब्ध 
मो के वश बह ततल शरीरों को प्राप्त कर कर्मंनफ लो का सौग करता है | 











हेला मिमत बीव-स्वहुप 


“आओ वलक्रे-ऑहि! शद॥ अडिलियाका अग्ाापाक आफ ॥द+-मदेकमापक सात्यक कक शक 


माध्य पत में भी बीवों का उनेकत्व प्रतिपादित किया 
गया है । जयतीर्थ ने मध्य-प्रतिपादित बीवस्वहूप कौ यथावत समर्थित किया 
हे । 


अजीब अमैक तथा नित्य है 


आक़ अंबीक आवक कक पड अद्ाालाकी पलाक सा्दाकर्कीत वहदः वाह अयाड, का यो कोफ 


जीव स्वरूपतः अनेक है । उनका अनैकल्थ उद्देत में प्रात्तिपादित 
अज्ञानौषहित ज्य्टि रूप से नहीं, अपितु स्वाभाविक है। भिन्‍न-मिन्‍न शरीरों 
को घारण 'किये हुए; भिन्‍न- पिन प्रकार को खुब-दुःश्ादि को अवस्थाजों को 
प्राष्त बोवाँ में मिन्‍नता प्र॒त्थया है। रुक ही बोब उमेक शरीरों मे व्याप्त 
गहीं हो छकता है । तथा एक ही बोब करे रुक ही काछ में विभिन्‍न शरोरावि 
की प्रात्ति उपपन्‍्य सहों होतो है। शरीशादि की प्राप्ति प्रारण्ण कर्मों से 
इनक] फछ मौगने के छिए होती है । यदि जीव रक हो होता तो उसे 
प्रारब्ध कर्म बही होने से एक ही शरीर की प्राध्ति ऑर एक ही प्रकार के 
फछों का मौग होता । किल्तु आुवव इसके विक्द्ध होता है । 
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के की 


बीब की पित्थता प्राय: क््मो दर्शनों से स्वीकृत की गयी 
है। बोब को उत्पत्ति और विनाश नहीं होता है । यदि जोव विनाश हो 
तो कर्मफल्मोग की व्यवस्था अनुपपन्न होगी । बीव अपने द्वारा किये गये 
कर्मों कर फछ बनेक बन्सों में मौगता है। यदि बह शरीर के साथ हो विनष्ट 
होता तो कक्तर्मप्रणाश की प्रसक्ति होगी, तथा यदि उप्ते उत्पत्तिमान्‌ स्वीकत 
किया जाय तो अकुककर्म का मौग प्रक्धः होगा । जनक पुरछुणाँ को जन्भान्तर 
की स्मति मी देखी बातो है, अतः जीव नित्य हैे। बीव की उत्पत्ति मानी 
जाती हैं, किन्तु बह उत्पत्ति अपत्वामवमहया गहीं अपितु देहेन्दियसंयोगरपा 
हे । 





बोब बैतन तथा कर्तान्मौफा' है « 


अवक चाहत का तदाक बाकि पक तर पक आडिल सर्रफितदेतः शॉदित-आक गह$ कक मंद अशिमींश: आधेक आह उमोक आहार चली: सनक 


बोव बह के समान चेतन जार ज्ञानादिमान हैं। इसी 
सादुश्य के कारण हो बोब और ब्रह्म कौ गोणरूप से एक कहा बाता है । 
* तत्त्वमासि * हत्यावि भुतियाँ में बीव और वह्च का सादश्य ही विवद्दित 
है, हसकता विवेबन आगे किया जायेगा । यह चेतनता बजोत का स्वमाव है, 
आगत घर्म नहों । बैतनता कै कारण हो वह ज्ञानवानु। बीब का यह 
ज्ञान रुप धर्म मी उससे मिन्‍न सहाँ हे । ब्रद्य भी ज्ञानवान हे।किन्तु वह स्वश् 
है और जोन अल्पन् है । बोब की अल्पक्षता स्वाभिमवासिद्ध है । 








नातु का स्वरूप, उसे पुत दुःखादि सर्वथा सत्य है और 

बोव उनका वधार्थ मौफ्ता है । सुब-दु!समिथया या प्रम नहों है, क्योंकि 

ज्कत शुक्ति रजतादि के समान जाय नहीं वैजा जाता है। और हनकग अनुमण 
सबकी होता है। ये पुक्ध जोर दुःख बोब के द्वारा किये गए कर्मों के कछ 

हं। बोब के कर्तत्थ को मिथया नहीं कहा वा ता । वह राग या देववश 

बमेक कर्म करता है खौर उन कसोँ के फलों को मोगता है। यह कर्म और मोय 
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की परम्परा तब तक चलती रहती है, जब तक जोब जञानपुर्वक इंश्वरप्रसाद कौ 
प्राप्त नहीं कर ढैता है। शगनपुर्वक ह्श्वर की उपास्ता करने से मक्ति जौर 
पृस्ताद प्राप्त होता है । इश्वर-प्रस्ताद से संचित कर्मों का नाश हो बाता है; 
किन्तु प्राएब्य कर्म सवैधा नष्ट नहीं होते । प्रारब्ध कर्मों के फल का भौग हो 


जाने पर बीब मुक्त हौ बाता है | 


बोब हश्वर के अधीन है-- 


उप आडक आकर आकार बरकि आस! जोक महक चक्र भगत पक! अशक पदा॥ भक्त प्रांका पक वर्क बड़ पड! 


जीव चेतन कौर ज्ञानाविमान होता हुआ स्वतन्त्र नहीं 
बच सर्वधा ओर सर्वदा ईश्वर के अधीन है । हदैश्वर ही बी का प्रेरक और 
नियल्ता है। जिस पुकार दर्पण में पड़गे बाछय प्रतिबिम्ध उपनी' प्रत्येक 
स्थिति अपर क्रिया के ,जिम्बय के बधीम होतों है, उसी फ्रागर बोच को प्रत्येक 
स्थिति बोर क्रिया ईश्वर के उवीन है, किन्त बोव की यह अधीनता विम्ब 
प्रतिबिम्ध भव के कारण नहीं, अपितु ब्रह्म को इच्छा जोर नियन्‍्तत्ट के 
कारण है | 


यहा यह शंका हो सकती है कि यदि हैश्वर हो बीवपे 
को कर्म करने के लिये प्रेरित करता है, तो उन कर्मों के फलस्वस्प सुब्ष या दुःख 
जीवों कौ क्यों मोगना पड़ता है? यदि वह कर्म करने में स्वतन्त्र होता तो 
उसे फछमीग प्राप्त हौता चाहिए था किम्तु उनत हैंका उपयुवत नहीं है | 
इश्वर का प्रेरकत्व इसठिये नहीं कहा जाता कि वह जीवों को उन उन क्यों 
मैं छगाता है, वपितु कैव्ठ हसहिये कि वह कर्म करते की शचित का नियन्ता 
है । विभिन्‍्त प्रकार के क्‍सोँ से तो बीव बपनी इच्छा पे प्रवृत होता है । 


वह ऑवजलड, आदी अषेडामामलः अंक पास पॉफिए सं? महक सांकीक योडः ऑ् वीविक कफ: पहिक 











९, बोबमणा हरेसुबरा: ( वध्यादाय ) 


87 





मयन्‍्ता होने से ईश्वर को अन्तयामी कहा जाता है । 


मुक्ति की ववस्था में मो जीव स्वतन्त्र नहों होता है | 
ईश्वर के जबीन रहता हुआ वह उस उदस्था में मुक्तिगत आनन्दों कौ मोगता 
है। मुक्त “यरथा में बीब की परमस्वतस्त्रता और ईश्वर्त्व उपपन्न नहीं है । 
यदि उसे स्वलन्त्र आर ईश्वर के समान माना बाय तौ द्वितोव और इसी प्रकाः 
वनेक हर बरी कप पर्स बोर उष्ट्यादि को नियामकृता में अव्यवस्था का प्रर्ंग 
होगा । इस्के अतिरिक्त मुक्ति दैने वाढ्य ईश्वर किसी पर प्रसन्‍्य होकर उसे 
अपना परमस्थातन्त्रय जौर साम्युणा शेश्वय प्रदान नहीं कर कता है । जतः बीव 
को उप्त उवस्था मैं भी ईश्वर के अधीन मानना ही उचित है | 


बोचा मे ताइतम्य है - 


अमिए बी आह आड़ प्रकार पतिकिए आकी: जोजि। सदा, कांड प्रकक: महक सा५क अधिक मंडे अि 


माध्व मत मै जोबों को नोचोज्वमावयत पाना गया हे | 
यह इस मत का प्रमुख वेशिष्टूय है। न्यायावि वर्शनों मैं जीवों में मौलिक 
असमानता नहीं स्वीकृत की गयी है । 


बीती की स्थिति में तारतम्य या नीचौच्चता का हेलु 
वी अनयादिन्‍वीस्यता है । बतैमान में हम बीवो की स्थिति से प्रत्यत्वा 
तारठस्य का अनुपव करते हो हैं । यदि सच्ष्टि कै प्रारम्म में बोबों की 'स्थित्ति 
शगार यौग्यता में प्ानता होतो तो वे समान कर्म करते, जौर समान को के 
फड़ मी स्मान होते, हसी प्रकार उतर उत्तर सच्टि में यौग्यता जौर कम फल 
में साम्य होते से उनमें क्लैव साम्थ रहता और वर्तमान मैं जीवों में महान 
वैजप्य मे होता | 








जीवों के बक्ैतनम वेब मय में ईश्वर को निमित मानना ठीक 


रहा जाए कोक-आकक जाशायहॉंक सदर सहफशंदह पशिक साफ शक प्ामात भाकोशकेक अशके 


१, बीवगणा हौरनुबरा नोचौच्बमाबंगता: «+ व्यासराय 
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नहीं हें, वह तो कर्मों के अनुसार हो फछो को देने वाउय है । यदि समान 
कर्म होने पर ईश्वर विधम फल उ्दान करे तो उसमें वैषम्य झौर नैध्॑ष्यादि 
दौधाँ का प्र॒स्गा होगा । किन्तु ईवर में दोौणत की कठ्पना नहीं की जा 
सकती है। अतः बीवों कया यह तारतम्य उनादि है । 








मुक्ति की अवस्थत में भी बीवो में तारतम्य रहता हे आर 
उनकी अपनी योग्यता और साथ्नानुष्छान के अनुसार ही मोद्षागत आनन्द की 
प्राप्ति होतो है। मौदापवस्था सर्वथा सुलदुःस -रहित उदासीनता की स्थिति 
नहीं हे।अपितु उसमें सुख भी हे । ब्रह्म आदि देवों काया वानन्द मनुष्य जीवों की 
अपेद्ाग बहुल अधिक रहता है, क्योंकि उनका सोचा साथनानुष्ठान अधिक होता 
है। साधन तारतम्य होने पर मी यदि ईश्वर मोदायवस्था में समान आनन्दादि 
मग प्रदान करे तो उर््में वैबम्य और ने्धष्थादि दपेणों की प्रसकक्‍िति होगी ओर 
बअधिक साधनानुष्ठानों की व्य्थता भी सिद्ध होगी । मुक्ति की अवस्था में 
तारतम्य होने पर भी बोर्वो द्वेवपादि की कल्पना उपपन्‍न्य गहीं है इसका खिशव् 
'विवेबन "मौच्यसाथन-विचगर " वध्याय मैं किया जायेगा । 








इस प्रकार न्याय धुधा में बीब फी स्थिति प्रकृति जादि 
की तरह ही सर्वथा ईश्वर के अधीन है, वह सर्वथा जोर सर्वदाता ईश्वर से 
नियन्नित है । उसका प्रकृति जादि से हतना ही मेद है कि बह भेतन ओर 
जञानवान किन्‍त प्रकति बढ़ जौर ग़ानादिरहित है । 





अहरगयित आालर फाशक तो तमिकाअमिए सके बोटत '#कित शक सह वडापए यहा पाक सही आराक पॉकिनयड सके बड़ 
९,  ब्रष्टव्य म्या० घु७ पु७ 5? 
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देत वैदान्त में ब॒स्न जोर बीव के स्वरूप को पृथ्ए बतछपते 
हुए इसके परस्पर मेंद कय समन किया गया है । शकर में बहां जोब जार बल्य 
का एकत्व प्रतिपादित किया, रामानुब ने शंकर से थोड़ा बेमत्य मानकर सेदा- 
मेद क्षप प्रतिपादन किया' वहीं मध्य और उसके जयतीथे केस अनुयारियों मे शंकर 
के कमेद मल का स्पष्ट सण्डन करते हु मेद की पुनः स्थापना की । शंकर मे 
जिन युव्ितयों से जीव और ब्रह्म का अमेंद या मेद-मिध्यात्व प्रतिपादित किया 
है उन सभी युक्ितियों का खण्डग करते हुए म्यायसुधा में मेद कय प्रबक्त समर्थ 
किया गया है | 








बस्तुत: जीव और बडल्च के मेद को सभी स्वीकार करते ई । 

किन्तु जाचार्य शकर जौर उनके अनुयायियाँ ने तपनी युक्तितयों से इस सेद् को 
मिथवा और अपेद को परमाथ सिद्ध किया है । अतः उन अपैद-प्र तिपताददः 
युक्तियाँ का सण्डन कर देमे मप्र से हो मेढ स्वयं सिद्ध हो जाता है । यहां 

ल्लेखनीय है कि हैश्वर, परमात्या॥ परमेश्वर अपदि बह के ही वाजक हू | 
यह परमात्मा या इश्वर वदैत मत में अभिमत काानौप हित बल्ल नहीं है । यहाँ 
पर यह भी कहां था सकता हे कि देत मत मैं ईश्वर जार बीव का भेद स्वीकार 
शि या. है | अद्ेत मत में कज्ामौपहित ब्च्च हो सर्वजत्व, सर्वैश्वर्त्व अदि पे 
बुक्त हुआ हश्वर है रुवं वही व्यत््टि कप में अल्प्वत्व आदि पे युक्‍त 
बत: अज्ान की अवस्था में बीव और हशवर में मेद माला जा सकता है किन्सु 
शुद्ध वैतन्य एक मात्र आत्मा या बुद्च ही है । उस जुद्ध बैतस्यावस्था में बीज 
हार ब्रह्म में अत्थन्तामेद हें। किन्तु यह ठीक गहीं है । हश्यर शुद्ध चेतन्य 
परमात्मा था बच्च ही है। अजशान से उपहित वेतन्य को सर्वश्ञ स्वीकार काना 
स्मीवीन नहीं है । 
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बीव बोर परमात्मा का रेक्य मानता युवत सहों है 
अपितु ये सर्व पृथक ही हईे।" विष्ण जवाज्जी वश्च विष्णपमिस्नोी बिन्त्य: 
पर्मो बीवसघात । इत्यादि झुलियां और स्मतियाँ बीब जौर परमात्मा कौ 
पृथक हो कहती है । ये शुतिया कोर स्मृतियां >विवाकल्पित सेब-विषयक 
होने से अन्यधासिद्ध है, इससे तात्विकद नहों' सिद्ध किया ना सत्ता हे + यह 
कहना ठोक नहीं है | "एज बरहमेष' प्रवापतिरिन्द्रः * इत्यादि ब्रुतियों से 
विश्वप्रप>व॒ कंप्र कथन कर " सर्व तत्फशानैत्रम * से उस विश्वप्रपत्त, प्रशाख्यड़ 
मैतक बताया गया है और क्षय प्रकार फ्रामख्य जल्ल जर विश्वप्रपन्य मेँ मेत- 
नेतव्य माव कल्पित किया है । "फ्राैत्रों ठोक: * इस ब्रुत्ति में मुजित में 
भी बीव जौर परमात्मा के मेद का कथन किया गया है । नीयते उनैनेत्ति 
नैतरस यह नेत्र झब्द की व्युत्पति है । "पा प्रतिष्ठा परत बल र ह्स 
वाक्यमेद से बल्च हो प्रता है । नेता और नेतय्य मैं अपेद नहीं माना जा 
सकता है। हस "फ््नानेत्र " श्र को जवान्तामुफ्ति>विजया मी नहीं 
कहा जा फता है क्योंकि अवान्तरमुवित में ठौकातीतता ( ऋछोौकता ) 
नही होती है । वेहेन्डियादि से रहितत्व हो कहौकता है | इस प्रकार 
परममु चित में तमुवतैमानमेव अविधाकृल्पित नहीं हौ छकता है | 








बन्य अुततियां और स्मृतियां भी बोवात्मा और परमात्मा 
के मेद का समर्थ करती हैं । "*एक्तानन्डमकात्मानपुपरसंकृम्या यह ब्ुति मेद 


से शशि सपिलाओ। आने शाव॥ लोक सील: सकी) तप केक! तक केला, अंत साहफपीडर जलन आका्निंक लि 
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का हो कथन करती है कसपेकि इसें सामोप्य-प्रतष्ति का कथन है । यह 

अति भो जवान्ताज्युफ्ति- विषयक नहीं है, क्योंकि *बस्माल्छोक त्प्रल्थैति सर 
बबन से विदेहत्व कृत कथन किया गया है । तदा विद्वान पृण्यपाप विधुद 
मिरजजनः परम पस्यमुवेशति इत्थादि श्रुति भी मुज््ति में बोव और बल्न के मेद 
कप कथम करती है । इस जुति,मु शतिप्राप्त बीच के छिए ईश्वर की साम्य- 
प्राप्लि का कथन किया गया है । साम्य। मेंद का स्मानात्रय होता है| 
पुण्य बोर पापा>बन-हूप अविदाा के विधुनन दाग कथन होने से यह झुति मी 
पाममु किविषया है। हसो प्रकार "हद ज्ञानमुपाजित्य इत्यादि स्मृतियाँ 
कौर "सतत पर्वेतति बदान क्री डन एममाण: इत्यादि उनेक भुतियां मुक्ति मं 
बोब बौर परमात्मा के सेद का समर्थन करती है । 








पीमाषाशास्त्र का गिवय 


अदा चॉक उक्षाम्याक+ मंकाआ' धयाके: चकक अधिक: धगदक पेश वतन आदत अदाक कांकरशॉक! अबतक भाक॥ अकआ कक, 


पायावादि मत के उनुसतार बोव और बल्च का एकत्व हो 
मोमासाशास्त का विघय है । यथापि मस्त्र और ब्राह्मणों में देतालम्बनत्व 
प्रतष्त होता हे/किन्तु वे अतत्त्वावेदक जौर अविदद्धिषयक है ५ वे तत्त्व का 
बबबोध नहीं क्यो | उपनिजदे हो तत्त्व की अवबो बिका है, और ये सद्देत- 
'निष्ठ है। *तत्स्थमस्िं इत्यादि वाक्य साधायत बीय को ब्रक्मता का 
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पुतिपादन काते हैं | " सदेब सौम्य * ध्त्यतदि वाक्य उच्ी उथ का निःपण 
करते हुए उसो में समान्‍्वित होते हैं । सष्ट्यादि का कथन ब्रह्म की निष्यप०चता 
का प्रतिपादन काने के लिये अमुब्गदत्था उपयुक्त होता है। प्राणादि की 
उपासना अन्त! क्ष्ण की पराग-वत्तियाँ के निरोध दारा वद्वेत की प्रत्ति 








पत्ति में 
उपयुक्त हैं । हस प्रकार जोव जोर बह्म का सकत्व ही बेदाल्त का विजय है, 
हसलिये उसकी उपकरणमपुता मीमांसा भी कवियक ही है । 





मायावादी' का उक्त कथन स्मीचीन नहीं है । * तत्त्वमसि' 
#त्यूदि वेद हो एकला+विभयक नहीं हैं। इसहुति में *त्व* पद का बर्थ 
जीव आर "लत * पद का जे बल है । यहां पर बीच की बहता क्या मुख्य- 
बति से प्रतिपादनीय है या विरोषिमागत्यागपुर्वक स्वरुपात्रक्ृदाणा से १ 
हनमें से प्रथण विकल्प सम्मव नहीं है, वेद बीव की ब्रक्नता का कथन नहीं कर 
पकता है,क्योंकि हसामें प्रत्यक्षा।विरोध है । त्व॑ पद का मुख्याथ दुःलादि 
विशिष्ट है एवं *तत * पद का युख्यार्थ निर्दु:खत्वा डियुक्त है । हस्के रेक्य 
प्रतिपादन में न केबछ प्रत्यक्ष।वित्ेष है, अपितु स्ववचननविरोध भो है । माग- 
त्थाग छृष्याणा से मी बीव ओर ब्रह्म का एकत्व नहीं कहा ना सकता है । 
द्वितीय विकल्प में *त्व'ओर "तत ” के पदार्थों में विशौध्याकार का परित्याग 
विवज्ञायमाक्मात्र से हे या अनित्यत्व के कारण या मिथयात्व के कारण ? 
विवद्यायमाजमात्र से विरोध की निवर्सि सहों होती हे। पृथिवीत्वादि 
विवद्ञातयमात्र से परथिवी बलादि का अमेद वहीं कहा था सकता है । 
'विवद" होने पर मी विशौधी आकार निवत नहीं होता है । (२) 
अभित्यथस्वैन मी विरोधी आकार का परित्याव सही स्वीकृत किया था छता 
है। 'अस्ि * यह वर्तमान निर्देश है ५ दुः सिल्वादि विरोधी आकार की 
१, काम्दौगस्थ6 $२।४ 
२. इण्टव्य न्यायक्वा, पृ० #४ 

















33 


अनित्यत्वदशा में "तत्त्व मविष्यत्ी रेसा कथन होना चाहिए । वर्तमान 
में दु: खित्व+दि विश्विष्ट कोर निर्द: खत्वा बियुवत दौनों एक कैसे हो सकते 
विरोधी आकार का मिध्यात्त मो नही स्वीकृत किया दा खता है, क्यों 
पत्थदं। से दुः खित्वादि वितोवी आकर के सत्यत्व कया बौघ होता है। 








यहा पर पुर्दपदात की और से यह कहा बाता हे कि 
प्रत्यक्ष विरोध से भ्रुत्ति को प्रतोता्थ से च्युति नहों हो करती है अपितु पर 
आए निदौण होने से बछवतो शुति से विकृद्ध वौर पुर्वदतीव शह' काक 


> ड़. कल 
*धह दु! सी" हत्याद़ि पृत्यदा' ही अप्रमाण हो बायगा । 








उक्त कथन उपयुक्त नहीं है। बीव और डुह्च का रेक्य 
मोमासाशास्त्र का विषय नहों है क्योंकि यह उसके उपकर्तव्य बेद का अधिषय 
हैं। को वो उपकर्तब्य प्राण का अविधय होता हे वह हतिकर्तव्यता 
विषय नहीं होता है । *तत्त्वमसिं आदि वाक्य एकत्वप्रातिपावक नहीं छेव 
दिस प्रकपर यज्मानः प्रस्तर: * बाक्य यजमान के प्रस्तरत्व का प्रतिपादक 
नहीं हैं । 





ईश्वर का कथन कर उच्का बोव से अपेद प्रलिपादित करने 
बाली श्ुति के द्वारा सर्वधा ईश्यरासिद्धि अपक्षिस हे।क्याँकि अप्रतीतार्थ का 
अनुवाद नहीं होता है। इश्वर-सिद्धि श्रुति के बिना सम्मव नहीं है । अतः 
“य; सर्वश्र:" इत्यादि भरुतसि हो इसी उपबोब्या है; ओर यह अति असवज 
बीय मे ईश्वर का मेद प्रततियादित करती है । इहसठिये ' तत्त्वमसि * धत्यादि 
ब्रुत्ति कौ आलेतवादिनी नहीं मावा जा करता है। हस्के अतिरिक्त सावकाइ 
ओर निरवकाश में निरक्‍काश बठछवान होता है| अदेतबुति सादायद अदेत के 


१, बुण्टव्य न्यायशुधा, पृ९ ६४ 
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विना भी स्वातल्ुयादि निमित से अयुर्यार्थ का ग्रहण करते से घटमान हे, 
अतः सावकाशा है, किन्तु जे वशमेद के अतिविवत अन्य तर्थ की पतो हि 

पे मेदबुति निराशा है । इसलिये निरवकाश होने के कारण बछ्वती 
बुति के द्वारा सावकाशतया दुबे अमेदअति का बा उपयुक्त है । 





मेदमिथवतल्व-लण्हन (मिथयात्थ के विकल्प ) 


बद्त मत के अआमुसार बोब आर ईश्वर का प्रतोयमानमैद 
मिथया है । वस्तुतः उनमें स्वैथा जमेद हो है | किन्तु यह मेदमिथयात्व 
मातना सर्वधा वप्रामाण्णिक है, मिथयात्व 'करिसो मी उ्माण से सिद्ध गहों 
किया वा सता है । 


मैदभिथ्यात्व के बार विकल्प हो स़ते है -- (१) या तो 
यह सत॒ है या (२) बस्नत हे या (३) खसदु हे या (४) न सत है और न जसत | 
इनमें से प्रथम विकल्प स्वीकार करने या सायाबादियों का तपस्िद्धान्त होगा 
क्योंकि उनके मत में इन ही एकमात्र सह है । 'मिथयात्व ब्रक्च नहों है +बिससे 
उसके सत होने पर भी जद्वेतवाद का अपसिद्वान्त से हो, क्‍योंकि ब्रह्म भिर्विकल्प 
है। '्वितीय विकल्प स्थोक्रार करते पर जीब-वुहमेद सत होगा तथा पुम' 
सिद्धान्त होगा । संत बार अस्त पा के निराकरण्ण से सदसत्त्व 
विकल्प भी निराकृत होता है । चतुर्थ विकल्प अर्धात मिथयात्व का सब 
बैकदा'प्य किसी मी फ्रार सिद्ध नहीं होता है | 

















+मिथवा-शब्दार्थ के विकल्प 


अल फंकः सेल ऑफियोओ: सकी: अंधिलयह, डिक रजतारकाफः सपह: पका सदा अनलकिर जोक अवर- साायाक्ा: 


श्् 





मिथ्या * शब्द के अर्थ के विभिन्‍न विकल्पों से भी तपेद 


की सिद्धि नहों होती हे । *मिथया * शब्द के दो अर्थ हो सकते है (१) अस्त 
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या (२) अनिवाचज्य । इनमें से प्रथम विकल्प सानते पर मायाबाद का बप- 
सिद्धान्त होगा क्योंकि मायावादियों ने मिथया को असद विह॒द! 

है । हितीय विकल्पा्थ बनिवाच्य अप्रस्चिद्ध चिशेषणा है । 'मिथ्यात्व शब्द 
कया तर्थ सत्त्वामाव कहना मी असत्त्य अधे कगार कथन है । 





अभिवाच्यित्व में उनुमानादि प्रमाण नहाँ हे 


अनिवाच्यत्व बनुमातावि प्रमाणों से सिद्ध नहों है । 

प्रत्यक्ष से अनिरववनीयत्व सिद्ध महीं किया जय सकता है। अनुमान से मी 
वनिवाच्यित्व सिद्ध नहीं होता है । बाध्यत्व करे हेतु मानकर शुक्ति रबतादि 
को तभिवाच्य मानते में अनवस्था होगी । क्योंकि जिस बाध्यत्व को हेतु 
मान कर उनिर्वाच्यता सिद कर रहे हैं वह क्या सत है या अस्त या 

नर्वबनीय ? उसे सत स्वीकार करने पर करेलवाद का उपसिद्धान्त होगा, 
असत पानने पर शुक्ति रजतादि का बाय नहीं होगा रु यदि अनिर्वचनीय 
मारते तो पुनः वह अनिर्ववनीयता तससिद है । वागमप्रमाण से भी अनिवाज्यत्य 
सिद्ध नहीं होता है। "ना सदासीन्नों सदासीतदानीम वागमबादय पुलय में 
सदा दि का अपाव मात्र बतठाता हे,अनिवच्य वस्तु हों । हसहिये कस जआगम 
का अर्थ *अभिवाच्य गहों है । 








*प्रठय में सत कौर बसत का अमाव प्रतिपादित किया गया 


है, हस सामथर्य से उस समय विधमान बर्थ के सत्त्व जोर उसत्त्व के प्रतिष 


का जान हौता है, सतः पर्शिण से उसे अनिर्वाच्यत्वथ का बोच होता है । 
उस समय वस्तुमात्र का तो अमाव हे नहीं, अन्यथा युनः स्राण्टि उपपन्स सहीँ 


१,  दुष्टव्य न्‍्या9 हु०, प५ ४३७ 
२, औक ९० २६ |१ 








नहीं है। उछ्त प्रकार से अनिर्वाच्य बर्थ तब हो सकता था यदि यहाँ सत॒ 

पंत शब्द प्रतोत्तार्व होते अधाति किसो प्रतीत अर्थ-विशैध' के सदसत्त्व कप कथन 
करते, किन्‍्सु ऐसा नहों है । ये सत आर असत शब्द प्रत्यदा बौर उप्रल्यद। 
पे चमहामुतपरक! है । इनको प्रतोताथे मानने पर रथ रूप से उढ गीकुत परमात्मा 
का ही जनिवाच्यत्व प्रसत होगा, क्योंकि सत ओर असत के प्रतिभिथ-सामथर्य 
से, सम्पुणः कार्य का छय हो बाने पर, व्वश्विष्ट कया तनिवॉन्यत्व होगा)जौर 
प्रठ्यकाठ में परमात्मा हो तीन न होने कै कारण उतविश्िष्ट होता है । 





“यह वस्तु अनिरवाच्य है" हस प्रकार कौई भी सामान्य या 
वैशेषज्ञ पुतण' नैत्रादि से नहीं जानता है । शुलिरबतादि के बाच से उत्तर- 
कृपछ में "मिथया हो रजत प्रतोत हुईं थी " इस वाव्यब्यैघ में भिथया शब्द का 

ठतद * ( बह नहीं ) अथै है, तनिवंनीय' नहीं । 





“यदि आकाशादि जगत या हुफ्ति-इनतादि सत होता तो 
बाधित न होता बोर यवि उच्चत होता तो उसकी प्रतीति ही नहीं होती, इस 
प्रकार बाय और प्रतीति की ततुपपात्ति से तमिवाच्यत्व ज्ञात होता है "*>यह 
कहना मी उपयुक्त नहीं है । उक्त तर्थापत्ति से वनिवाच्यित्व का बोध संभव नहीं 
है क्योंकि वाफाशादि के सत्त्व और शुक्तिरबतादि के असतत्त्व में अनुपपत्ति नहीं 
है । आकाशादि बगत के बाब का अमाव होने से ही स्व होने पर बढ़ब नहीं 

श्‌ 
होता है, ऐेसा मानना उचित है | 











* आकाशादि बगत॒ दुश्य होने कै कारण भुपस्ति के समान 
बाध्य होगा -- रैसा कहना ठीक नहीं है । प्रान्ति का दष्टान्त आकाशादि 
बगत की बाध्यता का साथक नहीं है । प्रास्ति स्थठ में तो सत्यजान हो बाते 





हि आओ 


९,  इच्टव्य न्‍्या० यु७५ १० ४३६ 
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पर "भेद रबतमु * इत्यादि-प्रकारक ज्ञान हौता है किन्तु ताकाशादि में "यह 
तअाकाशादि नहीं है * हेसा बोध किसी को नहों होता है । यदि प्रान्ति का 
दुष्टान्त देकर जगत कौ बाध्य माने तब एजतादि के अधिष्ठान शुक्षित तादि का 
अधिष्ठान मी बाधित होगा । फिल्तु ऐसा नहीं है । 


बाध्यत्व के दो विकल्प हो सकते है -« (१) ज्ञान का 

बाघ होता है या (२) विजय का । हममें से प्रथम विकल्प संभव नहीं है, 
क्योकि अधिण्ठान ज्ञान का नाश्यत्व रुप बाथ नहों होता है ; अधिष्ठान-जगन 
का बाघ होने पर प्रमिति का भो बाघ प्रसवत होगा । हस्के अतिरिक्त अदैलमत 
में ज्ञान का साह्षिरुप स्वीकृत कर उसे अधिनाश्य कहा गया है। द्वितीय विकल्प 
मेँ भी बाध्य विजय क्या शुकत्यादि है या रबताडि ? हनमें से शुकत्यादि का 
नाथ सम्मव नहाँ है, क्योंकि वह तो बस्तुतः विधमान हे । बस्तुतः विद्रमात 
वस्तु यथार्थज्ञान होने के पश्चात मी अनुवर्तमान होती है। उस्तत बाघ नहीं होता 
है। बस्तुत: विधमान वस्तु का बाघ सातने पर आत्मा कै मी बाव का प्र 
होगा । अवधिधमान घुक्ति-रबतादि का मो बाध्यत्व या नाश्यत्ू मानना उपयुक्त 
नहीं है। वो वस्तु पह्छे विषमान होतो है उसी का किसी के द्वारा नाश संभव 

विद्यमान का नहीं । जिस प्रकार अविदमान वन्ध्यासुत का नाश्यत्व समव 
नही है, उसो प्रकार जवियमान छुक्तिस्बतादि का नाश्यत्व क्रंव नहीं हे,अथब। 
नो नाश्य है वह अस्त यहां हैं बेस "यज्ञवत " । यथा क्‍यतीर्थ मी वाध्यत्व 
मानते है किन्तु उनका बाध्यल्थ "कनन्‍्यथा विज्ञात वस्तु का सम्यम-विज्ञन- 
भ्रौघरत्व * हुप हैं। उक्त छष्माण बाध्यत्व तो प्राल्ति के सपान ही आका्शीदि 
में भी है हो, क्योकि दापिगफत्व, बश्॒परिणामत्वादि रुप से ज्ञात आफाशाधि 
का स्थायित्यादि हुप से सब्यम विज्ञान हौता है| हस बाघ से आकाशादि का 


जिंक रॉक शतक लड़ दर खत सक! संग आओ सडक शक अरवकिशतक पक ंलिफॉ कि: 








७ *७ 








१. अन्यथा विज्ञातस्थ सम्यगु विज्ञाननौचर्त्व बाध्यत्वम - न्‍्या७ छु७ पृ० ४४७ 
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सत्त्वामगव सम्भव नहीं होता है, क्‍योंकि "जो सत है उस्कग बाय नहीं होता 
है, ऐेसी व्याप्तिात नहीं है। अन्य हप से ज्ञात आत्मा का मी सम्यग॒- 
विज्ञान-गौचरत्व दोनों पक्षों में सिद्ध है । 


43५3496346:34400:%440.485.8 
बीव और हरश्वर के मेद का मिथ्यात्व प्रत्यक्षादि फ्राणँ 
सिद्ध नहीं है । प्रत्यक्ष पे इस पेद का सल्त्व निश्चित नहीं होता है । 
प्रत्यक्षविक्तद्ध होने के कारण यह जमुमाव से मी नहीाँ टसद्ध होता है | इस 
अनुमान में काछात्ययापदिष्टत्व होगा; जिसके अनुसार * बीवेश्वरमैद मिथया है, 
भेद होने से, दितीयन्दुपैद के सपनों यह अमुमानवाक्य बनता है | 





"ईश्वर का शास्त्रयोजित्व अर्धात शास्त्रप्रभाण्णकत्व स्थीकृत 
किया बाता है, वह प्रत्यदा सिद्ध नहों हे तथा एक वात्मा के फसल्‍मन अन्य 
आत्मा के प्रति प्रत्यदा फ सिद्ध न होने से स्मी बीव मी पत्यद्ा सिद्ध नहीं है । 
अत: वप्त्यदा” बह्तु का सेद ही प्रत्यदासिद नहीं हे, उसकी सत्यता के विजय में 


क्या कहा जा सकता है । 





चुर्वपह्या कप उक्त कथन समीचीन तहीं है । रुक ही पेद 
बरमक में व्याप्त गहीं है अपितु रुक प्रातियोगिक योर परथार्मिक अनेक मेद हई 
बौर उसकी प्रत्थक्षाता में घर्मी को ही प्रत्यदाता उपयुक्त है, प्रतियोगी (गेंद) 
कप तो खक्‍्गम मात्र होता है । टेसा छोक में देखा बाता है । यन्षि ईश्वर 
आए अन्य आत्मा के उप॒त्यक्ष होने वे तद मिंक मेद मी प्रत्यदत से जात नहीं 
होता है तथापि परमेश्वर प्रारतियोंगिक और स्थात्मथतर्मिक भेद पुत्यदा से 


अनशन "रकराजक कओोक आता पाक गलत, गए बीकिशकाक/ अेभामतरक अंशकनलीक-चीशक परविकियानो! वतिके 
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जात हो सकता है; क्योकि स्वात्पा प्रत्यदा है ओर इंश्वर शास्त्र से अबग 
है। बयो व्यक्ति शास्त्र से ईश्वर कौ नहीं बानता है वह भठे हो इश्वर- 
प्रातियोगिक स्वात्मपेद को मे बान सके किन्तु जो शास्त्र से ईश्वर को बानता 
है, उसका प्रत्यदा तो इंश्वर से स्वात्मा के मेद में प्रमाण अवश्य ही है । 





[। 


यहा पर्वपक्षीती शढन का करता है कि शबपि साक्षात त्कारि 
पुत्यदा को दैतमत में जीवैश्वामैद में प्रमाण माना गया है; किन्तु "मेदग्राइक- 
प्रत्यक्ष” अनुमान की अपेक्तात' प्रयछ है, इफय तो निरूपण डी नहीं क्यितर गया 
वतः अनुमान का कालात्ययापदिष्टत्व कैसे माना या सता है ? 





हसका उत्तर यह है कि स्वात्मा का परात्मा से मेवग्राहक 
सादिप्रत्यय अपने स्वहृप और प्रामाण्य से रवे घर्मों को कोटि में निविष्ट बीब 
कप गृपहक होते से उपदीब्य हे इसठिये अनुमान से पुकछ है । अतः उसके विरोध 
के कारण बोब और ज्रक्म के एकत्व का अनुमान सहाँ किया जा सकता है | जीव 
तत्पज्ष) अल्पश्फ्ति , कि-'बत्कता रथ दुःसी जोर ईश्वर स्वत, सबश 
सर्वकर्ता एवं निर्दु:त्ञ हें; ऐसा सबके अनुमव एवं ब्रुति से शत होता है | नौ 
व्यक्ति जिस बर्थ को बानता हुत उच्यस विक्द्धवर्म वाह वर्थ को जानता हे।बह 
उससे उसके भेद को प्रत्यदातः जानता है। रेसा सर्वाधिक वनुमव है। अत; 
सादिए प्रत्यदा” जोवैश्वर सेव का ग्राक्त है। ययपि मेढ़ प्रत्यक्षासिद्ध है तथापि 
पुति यौमी' का वेब स्यैजान प्रत्यदा। का बंहायक होता है कै रल्नतत्त्व के 
सादातत्कार मैं शास्तीय छद्ा ण-ज्ञान सहायक होता है | 














बीज को पा मानकर उसके ईश्वर से अेदसाधन में प्रल्यद्ा- 
विरोध हस्के पूर्व स्पष्ट किया गया है। हैश्वर कौ पद्ममानने में मी उसकी 
सिद्धि जि से ही होती है, और 'यः स्वजञ: * हत्यादि भुति इंश्व 
अल्पन्नत्वा विमान बीव से मेद हो बताती है । *तथो(श्षम " हत्यादि शुत्ति 
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बल का कथन कर उसका ईश्वर पे रेक्‍्य बताती है - रेसा यदि माना बाय 
तो जीवग्राहक साक्षि-प्रत्यध्षा हो उपबोच्य होगा आर वह ( साक्षिपत्यक्ष- ) 
मेंद भ्राहक है । इस प्रकार टेकक्‍्य सालने में. उपबीय्य विरोध होगा । और 
यदि ईश्वर का कथन कर उक्तव जोच से अपेद बताती है तब 'यः सर्वज्ञ' 
श्त्यादि अन्य ब्रुति उपबीव्य होगो और वह मेदग्राहिका है; हस प्रकार भी 
उपजी व्य विरोध होगा । तथा व यदि दोनों का क्थनकर अपमैद मात्र बौध्य 
हे तो दौनो हो उपजीव्य होंगे जौर इस फ्रकपर उपबीब्य विरोध स्पष्ट ही 
है | 





हज 2458: 

वैदान्त मैं *तत्त्थ्मासि * महावाक्य का वगक्‍यार्थ अत्यन्त 
महत्वपुण” है। बद्वेत वैदान्त में हसकी व्याख्या बीवबद्यामैदपरक की गयी है । 
इसके छिये बहदनहल्कदाःणा का आत्य ढछिया गया है । *तत * पद का वाच्यार्थ 
परौधात्थ+दि-विशिष्ट बैतन्य रव त्वं पद का वाच्याथ अपरोदात्वादिविशिष्य 
बैलन्य छिया गया है और मागत्याग छृदाणा के द्वारा दोनों वाच्याथा के 
परस्पर विक्द्धांश का परित्याग कर तविशिष्ट शुद्ध एक चेतन्थ में ताल्पय स्थीकल 
किया गया है । 








नपतोर्थ ने इस व्याख्या का सण्डन कराते हुए बीव और 
हैश्वर के मैंद कार समधैत करने वाही व्याख्या प्रस्तुत की है | उनके अनुसार बोब 
जीौद हश्वर का मेद हो है किन्तु तत्सदश गुणा होने के कारण अद की तरह 
का वर्णन किया गया है। वस्तुतः उनमें सादश्य ही अमेद हे । जिर 


'सिंहौ' दैवदत 








यक्रयादि के सादुश्य के कारण कोद का गाौँण कथन किय 
बाता है; उसी प्रकार * तत्त्वमासों वाक्‍य मैं बीब अपर हैश्यर के अपेद का गाण 
किया कया है । अओैतवादी लत ' कौर पद के विरूद्ध आगे के 












जधैद मुख्यपर्थ स्वीकृत कर समानता फिर णमात को गाौँण मानना 
िक उपयुक्त है। "नान्यो5 तौ(स्ति दृष्टा * हस्यादि निर्देश ईश्वर के 

प्रावान्य वार स्वातन्त्रय के कारण छाद्षाणिक है । यहाँ पर दुष्टा पद से 

उसमे वारोपित वैशिष्टुय और स्वातन्त्रय उपकष्तित होते हैं, और हस प्रकार 
ठ्रष्टा विशिष्ट कौर स्वतस्त्र अन्‍य कोई नहीं है * यह अर्थ प्राप्त होता है । 








तत्त्वमसि इत्यादि निवेश प्राधान्य कर स्वासन्त्रय से 
भी छाक्षाणिक व्याख्यात किया बा क्ता है| *तत * शब्द मे प्राधान्य कौर 
स्वातन्तुय ढद्िःत होते है, पुनः इन प्राधान्य बौर स्वातन्त्रय से तद्दिवयता 
ठदित होती है| . इस प्रकयर * तत्प्धानक जौर ततन्त्कों बाक्‍्या्थ हौता है । 
स्थानैक्‍्य को निमित माकर भो अपेद माला जा सकता है | हसके उत्तिचिजत 
पुर्वपर्सस के देसते हुए "स आत्मातत्त्वमासिं का * हलत्त्वमासों इत्यादि मी 
व्याख्यान ही सकता है। स्वैत्केतु बारह वर्ण तक उध्ययन करने के पश्चात 
ण्हभाव से अहकारयुक्त हुआ पिता के घास पहुंचा । उसके कहंकार और 
ता को देसकर ही पिता ने उसको 'विनययुव त॑ बनाने के छिए उपदेश किया 
सी स्थिति में यदि पिता उससे कहते कि *लुम्हो जह्म हो * तो उसे आर 
विक अभिमान आए उदण्डता आ बाती | अतः -इस्कछिए " तत्त्वपास * के 
ह्बीवैक्य हप में व्याख्यान उपपन्त नहीं होता है । हैश्वर से बीबव का वो 
बीवमात्र में कहा गया है वह मुक्त में हो व्यकत्त होता है, इस जभिप्राय 
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है >य-कश्म जीव जड़ साधारण नहाँ है-- 


"सर्व सल्विद ग्रुप * और '"मुताानि विष्णरमुवनानि 
विष्छर्वनानिविष्ण-मिरयों दिशश्वा इत्यावि में जो बढ़ पदार्थों का भी 
विष्छः से सादुश्य-5प सेकक्‍्य कहा गया है 4 यह रेक्य तत्प्रथानकत्व जौर 
तदघीनत्व के कारण है । बड़ों का ईश्वर के साथ सादुश्य संवेप्रदि्प से 
हो है जोव को तरह आनन्दादि-हुप से वहीं । आनन्दतृदिरूप सादश्य मी 
सम्पुण बीवों में नहीं है, स्मी बोवमात्र आनन्दादि-हूप नही होते हैं । 

* तत्त्वमासिं उक्ति सम्पुण बी के लिए नहों किन्तु "मोदायौग्य * के प्रति 
ही है। स्मी बोयों में मोह्ायोस्थता नहों होतो है, क्योंकि स्मो जीव वेद 
के अधिकारी नहीं होते हैं। वेद के अधिकारों हो वेदाथे शान प्राप्त कर 
भगवान का स्वरुप बानकर उसकी प्रसन्नता प्राप्ल कर खकते है। उनको प्रसन्‍नता 
से ही मौद्ा प्राप्त होता है । स्थानेक्यनि्ितक् अपेद मानने पर दावेर- 
घागरा दि स्थित मयबान के हुप की अपेदात से उक्ति है । इसठिये यह रेक्‍्य- 
कथन बीवजड-साथारण नहीं है । 























मेवमुम त्व- बण्डन 


गिरकर लक पता अली! धक्का कोडत सलओकिर की 


५, 





वीक -। सदा मल ते वेद नस का सर्वा। पक महा त्बणु 
द-फिद्धान्त की प्रतिष्ठा शक 










सिद्धा लत है । हस आधे 
प्रकार मै की है । प्रतीयमात मेद को उन्होंने मिथय 
ढंग पे करते हुए मेंद का प्रवठठ समर्थन किया है | 








भायावा दिया के अनुसार बीव बोर हैशव 
म्राम्तिसिद हे।# यहाँ प्रश्न उठता है कि क्या (१) कैबछ यही (लोवेश्वर) 





मगयावाद का अपसिद्ध गा क्योंकि वे सर्वथा अपेद मानते हैं । केव६ 
जवैज्यर को ही प्रान्तिसिद्ध मानते पर अन्य भेद तो सत्य हो हॉगे । रधिलीय 

न्ति को स्थिति ही सिद्ध नहों होतो है । प्रवन्ति सर्वदत आाा- 
र्वक होती है, बैसे शुक्तिका में एजत को प्रानति के पूर्व अन्यत्र सत्य एजत 
का हान हना आवस्यक है; अप्रपन्त रजत के ज्ञान के बिना कहो भो रजत की 
प्रति वही होतो है । इसी पफ्रकगर मेबप्रतन्ति के छिए भा कही सल्यपेव 
स्थिति होनी चाहिए । किल्तु मायवादी कहीं मो मेंद को सत्यता' जहुगोकत 
नहीं करते हे, इसछिए बीवेश्वरमेद को म्रान्ति मो सम्मब नहीं छरैगी | 

















यहाँ युर्धपदातर का कथन है कि कौहँ मो मेद सत्य नहीं हे, 
फिर मी जीवैश्वर-मेढ की भ्रतन्‍न्‍्ति उपपस्न होती है । प्राच्ति हंस्कार की 
कपैदात से होती है । जानमात्र हो संस्कार है, अतः पुर पुर्व के म्रमर्सस्कार से 
उतरोक्षर प्राच्ति उत्पन्न होती हे,क्योंकि यह संसार जनावदि है। 





उक्त कथन सपोचीन नहीं है। मेदमात्र का मिथवात्व 
निश्चित होने पर ही उसे आभार पर यह कल्पना को या झकती है,किस्सु 
पैदमात्र का 'भिथ्यात्व निश्चित नहीं है । *सम्पुण मेद म्रगस्सि-कण्पित है " 
हस वाक्य कै अर्थ में दो विकल्प हो सते है -- (१) हसकत वाक्‍्यार्थ प्रति 
क््यित है या (२) परमार्थ ? प्रथम विकल्प मैं भी यह वाज्या्थ बाध्य है 
या नहीं १ यदि यह बाध्य नहीं हे तो प्रास्तिकल्पित मो नहीं होगा । यदि 
किसी भी परिस्थिति में बाध्य न होने वाह वाक्‍्यार्थ को प्रान्ति-कॉल्पत मान 
लिया जाय तो वक्ष के सी म्रास्ति क्पिसत्व का पुर हपेगा । यदि यह 
वबाक्यार्थ प्रानन्‍्तिन्कल्पित है तो बाध्य मी होगा जोर हल वायया् के प्रतम्ति 


अाहिह दाह पग्रीक प्रति शरद शः सेलरापकए. शक! पमके-पलिमंकित फॉर सतत! शुडित: पडेक वजिम्यीनि, 
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क्पित ओर बाध्य होने पर सम्पुण मेद पररमार्थिक हो बायगा | तथा च 
यदि यह वास्‍़्याथ सत्य है तो हस वाक्‍्या्थ जौर वच्च में जौ मेद है वह सत्य 
होगा । ह_स प्रकार वौनों हो तरह से बाक्याशे व्याप्त हपैगा । 


पहामैदयरतिराण्पणा 

आबार्य बयतीर्थ ने मध्चप्रतिपादित भेद का सर्वत्र युक्तियुक्त 
प्रब७ समर्थन किया है । बस्तुतः गेद हो सवानिभृत सत्य है। जीव जग इैश्वार 
का अपृद होने यर मुक्ति को अपैद्ात हो तहीं होगी तथा इश्नज्जिाता बादि का 
प्रतिपादन भी व्यर्थ हो होगा । मायावादियों के वत्यन्तामेद मत का निराकरण 
करके आबार्य में मंद के विश्रेधी रामानुब मत का मी सकी खण्डन किया है । 
रामानुब के क्जुधायी बोव और हैश्वर में अत्पतत्य, सर्वशत्वांदि के कारण मैद 
मानते है साथ ही रुक प्रकार से कद भी मानते हैं। कोद को सिद्धि ये अनुमान 
से करते ई । हमके अनुसार जीव, ढह्म की तरह बैतन होने के कारणा उससे अमिम्न 
है।क्योंकि वह बुध का ही उठ है। जौ जिसका उध होता है). वह उससे अभिन्‍न 
हतेता है, वैसे ईश्वर के अंश मत्स्यादि उससे अभिन्‍म है | इस प्रकार जीव बह से 
मिन्नाभमिन्न है | 





उक्ता मत उपयुक्त नहीँ है । वैत्नत्वावि के कनुमान से 
क्ीव कग ब्रह्म पे अब साथन नहीं किया जा फता है । जोब तो बल का अवमास 
है उतः बह उप्से अभिमन नहीं हे,बो जिसका अवमयस्त होता है। वह उससे अभिन्न 
नहीं होता; वैसे सर्य के अवमास सर्थय से अभिम्न नहीं होते । बोब ब्रह्म का उबमास 
या छाया है यह हुलिखिद है । हुति के जनुतार जिस प्रकार छाया पुछण के 
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अधोन होती है, उसी प्रकगर यह बीवस्मुह परमाल्मा के अस्थीत है । उसके 
अधीन होना हो उक्ता उक्तासत्व है। यह परमेश्वर का शवमास्त्थ साक्षायत 
ने होकर परम्परया है । 


पका कई 

पुर्वफ्तत को और से यह कहा बाता है कि जीव कौ 
परमैश्वर का ववमाद्य मानना युक्ति- विहुद्ध है । ब्रति निरव्कशशयु दिल के 
बिकद्ध वर्ष का प्रतिपादन नहों करती है। सर्थ-प्रतिविम्य-हूप उबमास या 
आभास बह्ादि उपाधि के अधीन होते हैं अर्धात आभासत्व व्याप्य और 
उपाध्यवीनत्व ( उपाधि के अधीन होगा ) व्यापक होता है। व्यापक 
पाध्यधीनत्व बीवी में नहीं है इसलछिए उनके उामासत्व हुप व्या्य युक्त 
नहों है । अतः अनुमान दुष्ट होगा । इसके अतिरिवत हसतोँ विरोध मो है | 
दर्पणाादि से सस्निकृष्ट होकर छौटी हुईं नैत्रर॒श्मियां मुल् से सॉस्निकृष्ट होकर 
उसी कौ विजय बनाती हैं, उससे अन्य तवमास नाम की कोई वच्तु नहीं 
होती है । उससे व्यवच्छैद, परावत्वथ ( पश्चात होना ) जौर दविण- 
वास पाश्य का थ्यत्यास ( विपरीतता ) प्रान्ति स्व हो प्रतीस होते है बोर 
यह म्रम सौषाधिक हौता है । हस प्रकार अवमासत्व अमैद से व्याप्त होता 
है । अतः उससे मैदसाथन करना विहुद्ध है। तत्त्वमसि आदि अति के 
सिह द्ध हरैगे से पेदसाथन में काछातीतत्व भी है | इस प्रकार अपमासत्वानमान 
दुष्ट है, अतः परवॉचित भैतन ल्वा दि बअनुमान से बदोव बोर बल का रवय ॥ 
होता है । 








छा अभिमत टैेक्य मायाबादियों की तरह का 
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है; तथा जीव उत्ती के आह है; वे उठग-उठग बोव के रूप में होते हुए मी समुद 
ढुप में बुद्च ही हैं। अतः समुदाय-रेक्‍्य के अहु-गीकुत करने से स्पुदाय-हप बल 
जार उस्के अश बीव में पुथकत्व मी रहेगा । जात ड्ल्म एक हो परमाथश्मृत हे, 
बह माया के सम्बन्ध से ईश्वरस्थ प्राप्त करता है। बह ईश्वा स्वत, सर्वर 
और जगत का कर्ता होता है, और बी बह के जश, चित्स्वरतव होते ई,केते 
अग्नि को वचिनगारिया तॉग्नि की हो अश होती है। बतः बोव पृथक 

रुप से ब्रुह से मिन्‍न रवं समुदाय हुप में उच्चेपत अभिन्‍त हैं। वे परस्पर शोर 
ईश्वर से भिन्‍न ही होते है; वह्य सकल वेलमसभुदतयात्मक जोर उनसे अतिर्वित 
है । इस प्रकार ईश्वर और बोब में मेदामेद है । 











बुझ से बोवो का मेदासेद स्वानगविक सह्ों है । उनसे अमेद 
स्वाम7विक है आर मैंद ओऔपाधिक है बेसे ईश्वर के वश मत्स्थादि का हश्वर से 
मेदामेद होता है । परन्तु भोव और ड्रह्म के मेदामेद में विशिष्टता है -मत्स्यादि 
तो बगल पर बनुग्रह करने के लिए; छीछा विग्रह वाह, उपाधिमिन्न बोर वत्थन्त 
तिरस्कृत ऐेश्ववदि बाठे होते हैं। किन्तु बोव तौ बनादि अविधाकामक्मादि 
के बनन्‍्चन के कारण दवेहेन्ड्रियावि उपाधि बाढै॥ सिरस्कृत बल्लस्थनाव रसवज उपाधि 
से होने वाढ़े दुःखादि के मागी होते है। चुंकि हुस प्रकार का मेद आँपा बिक 
हो है, अतः ज्ञान वार कर्म से देहादि उपाधियों का बात्यान्‍्तिक आपाय हो बाने 
पर बोबो की हैश्वर के रुप में समता हो जाती है । अर्थात जिस प्रकार इश्य 
के इप सत्स्यादि; कार्य के तवसान हो बाने पर स्वेच्छा से हो छीला विगज् 
त्याग करके इश्वरत्व को प्राप्त हो बाते है। उसी प्रकार बीव भी ज्ञान और 
कम के समुच्यय का अनच्छानस करके प्रारब्य कर्म का उबसान हो बाने पर दरैंहा वि 
उपाधयियाँ मे अत्यन्त विम॒क्त होकर स्वामाविक बड्ह्मत्व को प्राप्त कर छेते है । 
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जीव उपपधि के अघोन नहीं है । यदि बीब उपाधि के 
अधीन होते तो उपाधि के नाश हो बाने पर बोवरे का मो नाश हो बाता; 
लिस प्रकार बठादि उपायियों के मणष्ट हो जाने पर उसमें प्रतीत होने बाड़े 
सयविभासों का नाश हो जाता है | जौर बोवों का नाश किसो को हष्टट 
महों है तथा उपाधि कौ उविनाशी मो नहीं माना बा खाता है । उपाधि 
को वबिनाशी मानने में प्रत्यदा' विध्रेैध और सर्वदा संसारित्व की बापति 
होगी । हस प्रकार उमयथा ही मौक्ाशास्त्र की व्यधैता प्रसकत होगी । 
क्यों कि यदि देहादि उपाधि अधिनाशी होगी तो जोब सदा उससे बढ़ रहेगा 
उसके मोक्ष को स्थिति तो देशादि के नष्ट होने पर हो फती हे,अतः उसके 
'छिए मौदा का उपदैश व्यर्थ हो होगा । इसी प्रकार यदि जीव उपायि के 
अधीन मारने तो उपाधि कै नष्ट होने पर थोव सष्ट ही हौ बायेगा, उतः उसके 
लिये मी मौदाशास्म व्यर्थ ही होगा । इस प्रकार का बीव का उपाधि के 
तथीन होने का मत सर्वधा अस्वीकरणीय है ५ जतः अवमासत्यथ की अभिद्धि 
निश्चित होती है | 








0403 क+ कई 

पेदामेदवा दियों का उक्त लक समीचीत नहीं हे | सृर्थाभास 
का अवसासत्य और बीवों का अपमासत्व पृणेतया एक केसे कही है, अधितु उनमें 
कह विलिष्टता है । वो वीवो का परमेश्वराधीनत्व और सशत्वथ कहा गया 
है बह चित्त्वमात्र है। अन्य स्वातन्त्रयक्वैश्वत्वादि नहीं । बीब भी परमेरवः 
की तरह भैतन हैं अल: बह उसे अवीन और खद॒श कहा बाता है, किल्‍सु वह 
उसकी तर स्वतन्‍्त, सर्वज्ञ जादि सिशितमुणा धिष्ठान महीं है । परमेश्वर के 
अधीनत्व मात्र मै हो इस विढात्मा जोचों को स्वव्पावमास माना गया है, 


आफ हमी# 'सोकंआक जा पनियतिकक्षाश' हम कह चाक- शात भाकि: गॉक हननिकि/ पल कक 


१, डिधष्टव्य न्‍्या० झु०७ पु० ४०७४ 











0० 





उपाधि के अधीन होने, उसके नाश हेगे पर नाश होने, जोर बढत्थ्यदि कौ 
निभित मानकर नहीं । "व्यस्त साम्य होने पर ही दुष्टान्स-दाष्टॉ न न्ति 
भाव होता है * - ऐसा कहना ठीक नहों है, साध्य-सावन के घर्म का साम्य 
हो वाष्टानन्तिक के लिए पर्याप्त होता है । अतिसाम्य को दष्टान्त क्य 
प्रधौजक मानने पर सभी उनुमानों के उच्छेद का प्रसंग होगा । फ़रकृत में चित्त्व 
मात्र साम्य के अधिरिक्त बीवी में ईश्वर के साथ किठिजत सुलादि का सादश्य 
भी है। जीव रे ज्रद्च का अवमासत्व होने से तदघोमत्व जौर सदशत्व होने से 
सर्यकादिवत दुष्टान्त दिया गया है, छूर्थ के प्रतिबिम्ब होने से स्थमिास की 
तरह मानकर नहीं | 














*भिम्द जोर प्रतिविभ्व में रेक्य होता है हसकिए भेद सिद्ध 
करने के छिए सुर्यकादि दृष्टान्त नहीं दिया बा सकता" - हेसा पुर्वपक्च” का कथन 
उपयुक्त नहीं हे,क्योंकि विम्ब जोर प्रतिबिम्य के रेक्य में कोई प्राण नहीं है। 
प॒त्थदा से उनके पुर्वल्थ ओर परत्व हुप मेंद का ही ग्रहणा होता है। छियामाय 
होने से कमुवान भी महीं हो फूता है। दृायादि मैं क्रियासास्य मी अनैकास्तिक 
है, प्रतिविम्ब विम्यकारणामात्र पे बन्य है यह प्तन्दिरण है । बयति यहां पर 
विम्ब के अतिव्िवत प्रतिबिम्व का अन्य कोह कारण ज्ञात नहीं है तथापि प्रथर 
. दुष्ट कार्य के जबुरौध से अदुष्ट को मी पृथक कारण कॉल्पित कर छिया बाता 
है; काएण के दुष्ट न होते से कार्य का उपफठयप नहीं किया बा सकता हे। 

लिए उपाधि हो यहाँ क्राएण्ण रूप से कॉल्पत को बायेगी । यहां जिम्ब 
आर प्रतिविस्य के रेक्‍्य में आगम प्रमाण भी नहीं हो छता है, क्यों 
प्रत्थम-विशौय है । वो # यह कहा गया है कि वर्षणादि से प्रतिहत 
रश्मियां हो मुश्र बनुपयुत 
से पुतिहत वत्रर/रमवा मुत्त का दर्शन करती हैं तब तो शिठ 
मी मेत्रर श्मियां मुलादि को वैसेंगी । हस प्रक्षिया में स्वच्छ 
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नहों है । विम्व उरतिबिम्ब-ऐक्य में उतत दौजा होने के कारण आमासल्व का 
अनुमान मिदोषि है । 


बोब परमात्मा से जामासित या प्रतीत हौता हे हपलिये 
उसके अधीन कहा जाता है । ब्श्बबतु आमासित होता है इसलिये उसके संदुश है । 
सर्यादि के प्रतिविम्ब जिस प्रकगर जहादि-उपाधि के अधीन है, उस प्रकगर उपाधि 
के अधीन होना मार बीव को बच्चे का जाभास नहीं कहा गया है । 











बोब ब॒ह्य का अवमास है आर उन दोनों में मेद है - यह बात 
प्रत्यक्षयदि प्रभाणों मे मी सिद्ध है। बोबों को "में सर्वज और विदौज नही हू 
हत्या'दि अनुमष होते है, अतः प्रत्यक्षा रेक्‍्य का बायक है। य: सर्वश: बादि 
वामम मैद के हो साधक हैं। विक्द्ध कर्मों का अधिकरण होने से छाया बौर 
अततप की तरह जीव अपर अल्च अभिन्‍न नहीं है । 





बीव और ढच्च के रेक्य का उनुसन्‍्वान न तो बीव को होता 
है और न परमात्मा कौ | यह टेक्य के अनुसन्दान का क्माव यदि अन्नानादि कै 
कारण होता तो बोव में हो होता हेँ,कक्‍्योंकि अज्वतादि का सम्बन्ध बीवौ से 
हो है,परमात्मा पे महदी । परमात्मा का तो उस रेक्य का अनुसन्ध गत होना 
ही' चाहिए, क्योंकि बह स्वज्ञ हे। किन्तु यस्मात्दास्मतीतीपछम  हत्यावि 








जद सिकोक मंजर प्विति पलक शक्ति अं पक ललित आल सशेकसॉसित फेक हक पंकोलेट पंवीत सती पक अर पकरकीः 


१९, माचसाव माल, बा सर्वकाह्वर्तिन्यो मास बामासे । परमात्माथीने 
आमने यस्यासाँ परमात्मामासः ( न्‍्या० झु० पु० ४०४ । १२ ) 


२, गीता १४ | १४ 
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हश्वर- वाक्यों से ही उसके भेवानुमव का ही ज्ञान होता है, उतः ईश्वर कौ 
भी टेक्‍्य का अनुसस्धान नहीं होताई यह सिद्ध होता है। इसछिये यह 
निश्चित होता है यह टेक्यानुसस्थान का अभाव तन्नानादि ए्रतिब््चक्त कै कारण 
नहीं अभितु रेक्‍्य के अवाव के कारण है। 








बोीब बोर इंश्वर बैतन होने पर भी परस्पर वश बौर अत्ी 
नहीं हे,क्योँकि उनमें परुपरानुसल्थपन गही होता है, बेटे इन्ड ओर ब्बुम 
परस्परानुसत्थाप के ने होगे से जह जोर बशों नहीं हे । बोव को हँश्वर से 
तमिन्‍न मानने में ईश्वर का इश्वरत्व हो उपपन्न नहीं होता है । बीव उ्नोश 
है, यह तो अनमवस्िद्ध है। उससे अभिन्‍न होते पर परमात्मा का मो अनोशत्व 
अप तित होगा। थी प्रमाणाविहद्ध और स्वव्याहत है | 





हस पुकार यह निरिचत होता हे कि बोब ब्रह्म से अत्यन्त 
पमिन्‍न है। बीव और इश्वर का यह मैद प्रम+। मिथया। कल्पित आदि नहीं। 
अपितु सर्वथा सत्य है । यह मेद बोवों का परस्पर और प्रत्येक जीव का ईश्वर 
के साथ है। इसे किसो मी प्रकार अस्वोकृत नहीं किया या सकता है । मेद 
के सत्य स्वीकृत करते पर ही बीव का बन्च मोदा तथा मौदाशास्त्र की साथंकत 
होती है अन्यथा मौदा और मौदाश्ञास्त्र व्यर्थ हो सिद्ध होगे । 








मुक्तों का परमात्मा से मेद 
बयलीये मे मौचन की तवस्था मैं दीवो का परमात्मा से 
बत्यन्त चित किया है । पामान्य स्सारी बीव आए परमात्मा अत्यन्त 
पिन्‍न है, यह विशवरूप से बताया वा चुका है। संसारबन्ध से मुक्त हो बाने 


सडक-माहं> अकएभांका: 'शिकि: गडतलसीकिननओ: आते! अति लेकितिन्की लि अशिसादंक सतत आड़ आक 


*ह, 








ये 


पर भो जोव परमात्मा से भिन्‍न होते है । 
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दिया का यह मत है कि संसार में पी जीव परमात्मा 
से अभिन्‍न होता है; रैसा मानने पर मुक्षित में भो उसकी हुभिन्नता सवैधा उपपन्य 
है । 


अद्देत के उक्त मत का निराकरण पहले हो किया बा चुका 
है | भह सता; कु, हाद-हप बोर सत्य है, ९. ९५। ; 








संसार मैं भी बीवी का 
परमात्मा से कत्ौव मानने पर उफ्ता बोचित्व प्रस्चक होगा | 








रामाजुब के मतानुसार मुक्त बोब और परनात्झा मैं मेदामेव 
हु चुभरा मे मानने पुर संसार ् भी पद बह » गे हा करना पट्ा ; 
कद होने से पूरा उक्त होगा । यदि पैद से उस दोौण का 
पा उहार मानना ऑ्ै तो अीद का मानना छथ ह्ची ञ् । 

















न्‍्यायसुया में अभिमत जीव का स्वरूप यधापि नित्य और 
चेतन तो है, किल्‍त वह अफिल्यित्कर है। गीता में भी बीव का हेसा ही 
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स्वरूप प्रतिपादित किया गया हे । इंसार की अवस्था मैं बीचों को पराधीनता 
तथा तारतम्य तो सर्वथा उपयुवत जोर संगत ही है, इस स्थिति कौ सभी स्वोकृत 
करते हैं । किन्तु मुक्त अवस्था में मी उनका अस्वातन्श्रय स्व स्थिति में तारतम्य 
कह अनपयुक्‍त प्रतीत होता है। बयतीथे ने हसको भी यथाशक्य उपपन्‍न्नता प्राति- 
पादित की है, जिसका उल्हैश "मोच्चसाधथन-विचार' मैं किया बायेगा । 





बोव का सत्यत्व, उनकी परस्पर और ईश्वर से पुथछता 
तो सवनिमृत है । 'किन्तु इस अनुभव को मो मिथया मानने वाह अद्गेत मत के 
अनुसार बीव का पार्थक्य प्रतिपादित करने वाछे प्रमाण मी मिथया है, उतः 
यह भेद या पार्थक्य पारमार्थिक तहीं हे । जयतीोर्थ में पमिथयात्व का सण्डन 
शब्दतः और अधैतः बढ़ी कश्ठता के साथ किया है । यदि मेद और उसके 
प्रतिपावक प्रमाण मिथ्या हैं तो उन्हीं मिथया प्रमाणा से हो रैज़्य मी 
प्रमाणित कैसे हो सकता है? बीव के उक्त स्वरूप का बाध नहीं देखा बाता 
है, तथा उनका ईश्वर से मेंद साकिप्रत्यक्ष- सिद्ध है। सातिप्रत्यक्ष को 
अप्रमाण नहीं माना ना छ्ता है। *तत्त्व्मसि * का सादश्य-कुप गौण उजमेद 
मानता भी ताकत है । जीव को ज्ञान हो बाते पर मुफ़ावस्था में शंकराचार्य 
जी ने भी कर्चिरावि सारे से उस गमन, पिक्छौकादि को प्राप्ति आदि को 
स्वीकत किया है। यदि ज्ञान से अज़ान के बाधित हो जाने पर बोब ब्रहस्वरूप 
हो हो बाता तो उसका गमनादि कथन व्यर्थ ही है। इस पुकार जीव बोर 











बुझा के स्वाभाविक मैंद का प्रतिपादन बयतोथे ने बड़ी कुशठंता से किया है । 
आम है भत 
१६,  इश्वर: खर्वभुतानां हुदुदेशैएजुत सिष्ठालि । 





नार्वपता नि सस्ताइड्रानि खायया || 
«« बीता १८ । ६९ 





पे-बम जअध्यतय 
7 हलक 


नगत्‌- इक 
श्ग तृ ड इ्बक पड न फार 
7 आल क३३१२ का मकर जा जहर: ] छत उक्त: पहात+ + चुक> न 2 पका" "यान कक 
प्र है पक ५३१ सिख ता आर गा ० ध्थ २ जी] 
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कात-स्वब्प-विवार 


बाक कप कक 2 कया अत खंड पा के 


यह समनन्‍्ततः दश्यमान जगत क्‍या है ? इसका मुझ क्‍या है ? 
हस्की उत्पत्ति केस होती है एव इसका परिणाम क्या है ? आवि प्ररन हो दर्शन 
की प्रदुति के कारण हैं। विभिन्‍न दाशैनिक सम्प्रदायों में जगत के स्वद्पादि का 
'विवेबन भिन्न-भिन्न पुकार से किया गया है । वैदान्त दर्शन में सर्वप्रमुस विवैच्य 
कर का माना जाता है। आचार्य शंकर का स्थान दाशैनिक जगत में 








आचार्य शव 
अद्वितोय है । बद्गेत मत के वर्तमान स्वरूप का पुष्ट उ्रवतन हल्होंने हो किया । 
श्र अपने प्रबह् कहाँ बोर फ्रमाणों से जात के मिथयात्व जौर वद्धितीय झत 








हम्होः 
छल के सिद्धास्त का प्रतिपादन किया । इनके मतानुसार रक्‍सात्र ब्रह्म ही सत्र हे, 
बुद्य के ततिरिक्त समस्त बढ-जंगम बगतु मिथ्णाप्रतों तिमात्र है सम्पण” अनुमुयमान 
जात की वस्तुत: सतत न तौ पहले थी, न वर्तमात मैं है; जोर न ही मविध्य मं 
होगो । जिस प्रकार स्वप्न में मनुष्य औक प्रकग़र के मज तुरतादि देखता है, किन्सु 
जन्‍सने पर उसे उन सके सिथयात्व का ज्ञान हो बाता है | वै गब तुरगादि 

दा णिक मिथया प्रतो तिमात्र होते हैं; वे वस्तुतः त्रिकाठ में असल होते है । उसो 
पुकार यह जगत मी छतात के रहते प्रतीत हौता है; ज्ञान हो जाने पर उक्ता 
अस्तित्व सबवया अतुमुत नहीं होता हे । 





शकर के अनुसार बात की प्रतोत्ि मम है । जिस प्रकार 
दुण्टिनदौषयदि के कारण शुक्ति में रजत को प्रतोति होती है, किन्तु सम! 
बाने बादि से यथार शुक्ित का ज्ञान हो बाने पर रजत की सतत का त्रैका लिक 
अपाव निश्वित हो बाता है; उसी प्रकार शुद्ध जल में ऋात के कारण नाता 
बात की पतीति होती है, किन्तु यथार्थ वस्तु ब्रत्च का जान होते हो बात 
की सता का प्रैका ठिक त्माय निश्चित हौ बाता है । 











कात के विधा मे शका के इस सिद्धान्त का द्वेंत वेदान्त भर 
प्रबह शण्डन किया गया है | मध्यात्रार्य ने बल की यथाथे सत्यता का 3 विपादन 
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किया है, निसकता सयुक्तिक विवेवन ज्वतोथै मै न्‍्यायसुधा में किया है । वस्तुतः 
नित्यप्रति उसी हुप में दिखाई पल्लौ बाढे। ताना बह-बंगम से युवत+ सम्पुणण 
व्यवहारों के साधनभुत बात के यथार्थ को भिथया या स्वप्नवत कहना सल्य से 
आंखे बन्द काना है । नित्य प्रति उसो हुप में रहमे बाछे एव सभो को रुक हो 
हूप में दिखाई पड़ने वाढे बगत को स्वप्नवतु कैसे माना जा सकता है ? बगत के 
ययथाथर्य को स्वीकृत किये बिना मनुष्य उसमें होने वाढे दुःख्लादि कौ यथार्थ नहीं 
मान सता है; और दुःश्ादि बन्‍्च के असत्य होने पर उससे छुटकारा पाने की 
वछा नहीं होगो तथा मोद्ष' के प्रयत्न जोर सोधाशास्तो को भी व्यथैता होगी। 











व्यायसुधा में कात की सल्यता का पुष्ट प्रतिषादन क्या 
गया है । कात का दुश्यमान हुप स्वैथा सत्य है। उसकी सता बेसी हो है बैसी 
बल की; अन्तर यह है कि ब्रह् स्वतन्त्र हे जबकि बगतु परतस्त्र हे ; ईश्वर में भेततत्थ 
सर्वश्नत्व, आतन्दादियुणा है, बगतु बढ है । जात के विभिन्‍न कार्यों की उत्पत्ति 
ईश्वर की इच्छा के बधीन होती है । बगत के मुठ कारए के सम्बन्ध में माध्यमत 
के विचार न्‍्यायवैशेश्विक जौर स्ांख्य मत से भिहते कुति है । परमाराम्या अन्यक्त 
प्रकृति ही जात का मुछ है । सृच्टिकाछ में हैश्वर की इच्छा के अर्धनेव महदादि 
बगत की सब्टि हौतो है । ईश्वर सृष्टि का निमित कारण होता है | उक्ता 
बपादान कारण फ्रूति हो है। बीवब़ें की सतत बगत से सर्वथा पृथक है। अपने 
कर्मों के पंस्कारवश उसका फछ़ सौसने के हिये बोब विभिन्‍न शरोर वारण करते 
है । 











है| यदि 





बात की सत्यता प्रत्यदातदि प्रमाणों से शखिद 
बात या सच्टि प्रास्चि होती तो बुतियों में उस प्रतिषादन क्यों किया जाताए 
रुतति मनुष्यों को प्रात करने के छिये सही अपितु ज्ञान कराने वाली होती है । 
यह नहीं कहा बा सकता कि "ब्रुतियों * में मिथया स़्ण्टि का प्रतिपादन करके 
घुनः उसका भिध्यात्व प्रतिषादित कर बदेत का व्याख्यान किया गया हे; बोर 
शुत्तियों का प्रयोजन सच्टि-प्रतिपादन नहीं अधितु बद्बय जात्मतत्व का निम्राल्स- 
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व्याख्यान है) यह केस सवोकुत किया जा सकता है कि जौ वस्तु सर्वथा उसत 
है, शत पहले उसका प्रतिपादन को वीर फिर स्थय हो उम्को मिथया, भ्रम 


आदि कहे 4 रेसा मानने में हुति को व्यर्थता तापन्त होगी । 





कात उत्पत्ति-विनाशशोढ है । इस बगत की उत्पत्ति; 
स्थिलि जीर विनाश यधार्थ ई । इसकी उल्पत्ति आदि का अनुभव सबके होता 
है । यदि इन्दियादि से होने वाऐ उ्तुमव करे प्रम या स्वप्नवत माने तो ब्रह्म 
का जान भी स्व न हो छोगा | 





बगत का काएण 
ऑगक छा % 4 कक का कक आ ४ कक 
हस दृश्यमान जात्एपत्य के कारण के विजय में मी आचार्य 
बयती थे का विचार अत्यन्त रुपण्ट है । उनके क्युसार प्रकृति बात का उपादयम 
कारण है । ब्रह्म या परमेश्वर बगल का निवितकारण है। कात की उत्पत्ति 
में बल का वैसा ही कारणत्व है बेसा पुत्र की उत्पत्ति में पिता का । ब्रह्म जगत 
का उपादान कारण नहीं है । शकर और रासानुज ने ब्रह्म को ही बगत का 
उपादान कारण मात्रा है जिसका बयतोर्थ मे विशद रूप से खण्डन किया है | 
परिणामवाद और उसका सण्सग 
आह सीकि सा हे बकिलंक के आफ बक पोक चक ाक कक पाकमतिर पड दे तड़। मिड: कए पीके: जोक डी पके, 
रामानुब काज-कारणत्व के विषय में परिष्णामवाद के 
छुमथैक हैं । उनके उपुसतार ज्ुह्म जगत का निमितकारण मात्र नहीं अपितु 
कारण्ण भी हैं |  परकृतिश्यप्र तिशा उण्टान्तानुपतया्ो मीमासा सत्र कौ उन्होंने 
बगत॒ के प्रति ब्रक्न का उपादानत्व बताने बाह्य व्याक्यात किया है । यह सुत 
स्पष्ट करता है बुद्य जगत की फ्रूति अर्थात हूं उपादास कारण भी ६, क्‍योंकि 
१, न्‍्या० हु०७, पृ १६४०२०४ 
२, प्रहस्ल शा है | श३ 
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इससे प्रत्तितत जार दुष्टान्त उपझूद्ध नहीं होते । "येनाजुत बुत परवाह * इत्यादि 
में "बद्चय विज्ञान से सर्वविज्ञान हौ जाता है *, रेसो प्रक्तित की गयी है । यह 
प्रतित्ा ज्ह्म कौ जगत का उपादान मानने पर हो उपपन्न होती हे,क्योंकि "कार्य" 
अपने उपादान कारण से अच्यत्तिरिक्त होता है, अत! उपादयत कारण के ज्ञान 
से कार्य का ज्ञान हो बाता है । ब्॒ल्च को केबठ निमितकारण मानने पर यह 
प्रतिज्ञा उपपन्न नहों होगी, क्योंकि निमितकारण' पे अवध्यतिरिक्त "कार्य * 
नहों होवा, किन्तु स्व॑था सिन्‍म होता है, बैसे प्रासाद बौर उसके निमिततका रण 
“काशीेगर ' को मिन्न«भिन्‍्न देखा जाता है । "यथा सौम्येकेश मृत्पिण्डेस 
इत्यादि दुष्टान्त बच्च को बात के प्रति उपादानता बत्छाने बाछ्ले हैं। "यतो वा 
हमानि मृतानि बायल्ते " मे हस भरुत्ति वाक्य *यत:"* पढ़ में प्रयुकत पत्यमी विमफि 
से बल का उपादानत्व सुचित होता है । क्‍योंकि "बनिकर्तु! फ्रति: श्पोकिरिण 
सत्र "प्रकृति! में पत्यमी विमक्ति का विधान करता है । " सौटकामक्‍त बहुस्थाम्‌ 
इत्यादि में अभिषानपुर्वक बहुत होमे के उपदेश से मी ब्रह्म का निमितत्व बौर 
उपादानत्व सूचित होता है। 





हस्के अतिरिक्त 'सर्वाधि ह वा इमानि मृतान्याकाशा- 
देव समुत्पथन्ते आकाश प्रत्यस्त यन्ति' दस बुति में आफाश-पद-वाज्य साचायद 
बल् कौ कारण बताते हुए जगत को उत्पति जौर फ्रढय कहे गये है | यह सर्वभान्य 
है कि जो वस्तु विसस उत्पन्त जोर चिस्तीं छीन होती है, बह उसका उपायान 
कारण होता है; क्से धान्य पचिती से हो उत्पन्न और उसी में छीन होते ई, 
हत्दौग्य० ६ १ | ३ 
कृमवोरय ६ ।१४ 
लैछ 30 ३। १ 
अष्टाध्यायी १॥४।२७० ४, ले७ उ७ २। $ 
दा न्‍्दौस्य०  १।६।१ 
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अतः प्रथिवा उनका उपादान कारण मानी बातो है । कार्य का छथ उपादान 
से अन्यत्र नहों देखा जाता है,क्योंकि बह उसी का परिणाम होता है । 

* लदएत्मान स्वयमकुरुत " इस ब्रुति वाक्य में आत्मा का हो कपत्व और क्तत्व 
कहा गया है । पुर्ब॑ीछिद आत्मा होते हुए भी आत्मा ( बच्च ) ने स्वयं को 
विकार॒स्वरूप विशेष से परिणत कर छिया । हस प्रकार उसमें क्रियमा णत्व 
उपपन्न होता है । यब्मुतवोनिमा उत्यथादि अुति वाक्य और यौनिश्च हि 
गोयल * सत्र में ब्रह्म को योमि कहा गया है ओर योनि शब्द को उपादान-वचन 


माना बाता है | 








उक्त परिणामवादी मत सर्वथा जसगत है | सूत्रों का ब् 
अन्य प्रमाण से अविकद्ध करना बाहिए । बज्ध कौ बगतु का उपादान सालता 
श्त्थादि के विरुद्ध है । परिष्णामी कारण को उपादान कहा बाता है केसे 
मिट्टी घटादि का ओर छुबण कुष्डलादि का उपादयत है ; सिटी जोर छुबर्ण 
परिणामी हैं । ब्रह्च के उपान्तर की आपपि- पक विकार कै अपर फर्याय॥ 
परिणाम का जुत्यादि मैं निभ्माय किया गया है । बल्च सदा एक रस ओर 


अधिकारी हैं, उस्ता' विकाहरित्व युक्तिविछद्ध है | 





४ 
परिणाम के प्रकार 


दाह सके अतः काम महक लॉक पदित सॉकिक फॉके शक पक! भाइक आडीक पीले? ऑफर 


विकार था परिणाम दो प्रकार का हीौता है «« 
(१) विशेणवत्ति घरिण्यास और (२) विशेषपरिव्ति मरिणाम । घर्मी के 
उसी अवस्था में रहने पर भी धर्म मात्र में परिवर्तन हो बाने कौ विशेणपाप्त 
कहते है और वम्मी के स्वरूप से हो परिवते हौ बाते कौ 
१, लें २७ 
२, मुण्ड०७ १।१।४६ 
३, अश्क्ा १॥४२७ 
.द्रव्य्यम्थाक छु७+ ० ६३४ 
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हैं। ये दोनों हो प्रकार के यरिण्यरू पराधोन होते ई | ये दोनों पुतः 
पुकार के होते हँ-(१) अनिवर्त्य-अन्यथामाव आर (२) निवर्त्य-बन्यथामाव । 





*।क्‍ ढ़ है अनिय स्थन्जन्यथधपभल लिशै-ल"गतस ग 


सहिकः आद/ओडी) पर आफ आया कक हट! प्रीश मत पक, अाक्मवाहर पक सात जनक पहए साक अवरफक शतक अ्काउंकात पक महक पके सवाक आभकाार पक शक 


हसका उदाहरण है इश््तिफठ में घोतत्व का जाना । इस 
परिणाम में घर्मों रूप फछ उसी अवस्था में रहता है ३ उसके के ७८ -ध्थ्यणार को 
निवत्ति नहों हौतो हे, केवठ हर्रितत्व दुर होकर सर्यातप इत्यावि के बश पीतत्व 
उत्पन्न हो जाता है।यह परिणाम निर्मिभित नहीं होता है | 











(२) 'निवर्ल्य विशेषता प्ति «« 


होगी! औजए मेदीओ सपा क शंपेकि' पति कर पक कली प्शिसएंश हमिकरसत हब! ऑमोकरकिजलेक पक मढ़ाकः शोडीी 


देंस कुण्डडादि बाकार वाऊ़े युवणी का कटकादि रुप ये 
परिवर्त । यहां भी घर्मों' सुबण उसो अवस्था में रहता है क्योंकि व्टक“दि-प्य 
हो बाने पर भी उससे छुब्णीत्व-व्यवह्यार होता है।किन्तु स्वरकार दे अधोन उससे 
*क्ुण्छक्त्व * माव दुर करके कटकृत्व माव उत्पन्त कर विया गया है । उस्कर यह 
परिणाम निवर्त्य है । उच्त युनः कुप्हहःप मैं पर्िवतित किया जा सकता है । 





६३) आअनिवल्यविशेषप प्ियवतिन- 


मैस दुव का दही ढुप में परिणत हो बाता इस परिणाम 
में धर्मों दूध की अवस्था ही परिवर्तित हो बाती है, उसमे अब "दूधों का व्यवहार 
नहीं किया गाता है । वर्मिमृत दुध ही आतत्जन के वश दही हो जाता है । 
उसका व थधिमाव हटाकर पुनः दुध नहीं किया बा खाता हे । 





(४) निवर्त्वविशेष'पतरियिति «« 


कैसे शुल्य का तारहप में परिणत होना । इस परिणाम 
हैं भी घर्मी की पर्व अवस्था तहीं रहती है । तारत्व की अवस्था मे उसमे शुल्व का 
व्यवहार नहीं होता है। जौमव विशेष के अधोन शुल्ब ही तार हुप में परिणत 


हो बाता हैं। यह परिण्याम निवत्य है ; प्रकक्त आँघथ के बछ से पुनः तार 





हि, 


कौ शुल्ब रूप में परिणत किया जा सरक्रता है । 





हम है पाववे प्रदयर का यरिण्णाम नहीं 

होता । ऊपर बताये गये सभी दिश्वस्ताव पराघधीन होते ई । उक्त चारों 
प्रक्वर के परिण्णामों मे से कौई सी परिणाम वह में नहों है । ब्रत्च के थिक 
का कौई निमित मी नहीं है । *स्देव सोम्यों इत्यादि में सच्चिट के पर्व बह 
अन्‍य वस्तु होते का निषध दिया यया है । परिणामवादों प्रय में काढ की 
सतत भी नहीं मानते, जिससे उसे निभित कहां दा सके | यदि काछ को निर्मित 
मानें मी तो ब्रह्म में पराधीनता की आपत्ति हौगो । 














'उक्त बार प्रकार के पराधीन विकार बढ़पढा्थों में होते 
हे । रा जल तो स्वयं हो बगत के हप में पॉरिणत होता है, क्योकि तदात्मान 
प्यय्मकुह त॑ इत्यादि शुति उसे स्वयक्षतैत्व को कहतो' है “- यह पुर्वप 
ठीक नहीं है । कोई भी नाना विब व्वर्थौव्प वाफ्रे प्रपटंब के हूप में होने को एच्छ 
नहीं करता है ; वह बह केस इस जगत प्रपजन के ह५ में होने की इच्छा कोगा ? 
टैसा मो नहीं है कि वह बगत प्रप व की उनकेपता को वे बानता हो ; क्यों 
कैसा मानने पर उसमें ससवीज्ञता की आपत्ति होगी । यह प्रप"व बच्च का व्वक्हप 
गैक नहाँ है। दुःलादिह्प में यरिणत हुए में दु:खादि- 





















नहों है - यह कहना मो उ 
हूपता नहीं है - टेसा कहो में व्याघात हे । परिणामवादी विवर्तवादियों को 
तरह प्रपठ्य को कल्पित नहीं मानते है। वे इसे सत्य हप से स्वीकार करते ड़ 
पुपत्य के कल्पित होते को स्थिति में उसे उनथैूपता से रहित लेके 
था | 'दुःसाविमत्व तौ अनिष्ट है, किन्तु दु:लादि पता अनिष्ट नही है *>यह 
कहना भी अत यु है | टेसा मानमे पर तो खुबहप इृथ्ट नहा होगा जार मौका 
हिये प्रदर्ति नहीं होगी । यदि यह कहा बाय कि यह दु:शादि रुप ब्रृक्ष का 

अमन थड़ महीं है, तो पृरष उठत ्र्थकषप है ? यदि यह बीवय 
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पर हपशिद्वानल होगा, क्योंकि परिणामवादों जाव को बदच्च पे अमिन्‍न मानते 
हैं। जौर हभिन्न मानने पर बच्च का जप होगा । बुद्ध और जीव के उमेद 
का निराकरण "बुल्च जोर जोव का सम्बन्ध " शी्क के अन्तर्गत किय 


है. 


डे 






हसके अतिरित्त सेतन को सी विकरिया दुष्ट लोर उद॒ण्ट 
कगारणा से होतो है, तो बह की विकिया स्टैस्द्वामात से कैसे सम्भव होगी ? 
यदि बह को सर्वशफ्तिमतय के कारण उसमें स्वैच्छा से विक्रिया माने तो ठोक 
नहीं है,क्यों कि अनथै हूप वाढ्े मे सर्वशक्तिमता व्नुपपन्स होगो । "बद्च क्कगम्य 
नहीं है हसलिय दष्टान्ती के आनुगुष्ध और वेगुण्य से उछ्तो नहों समय वा 
सकता है, अतः दुष्ण्िटान्तों का विचार यहां उपयुक्त महों है। बच्च ऋतिक 
सिद्ध है, और अति बह्च को बन्य-मिरफा प्रप"्य-ए५ता बताती है «- टैसा 
कहना मी' ठीक नहीं है । रेसा मानने पर सिवारशारू का आरम्म हो नहीं 
होगा | 





पृ पतन का कथम नै कि 'राथौ'एपिामि जि] गहणते थ 


कप * पिताइमस्थ कातौ माता" हत्पादि में बल्च का उपादानत्य विवदित है | 
ऊ एैनामि का तम्त्वादि के प्रति उपादानत्व होता है । बयतीर्थ रेस उपादानत्व 
को स्वीकार करते हैं । उतके ततुसार बल जगत का उपादान उसी प्रकार से है 
जिस प्रकार पुत्र का उपादान पिता है । फिरडि और पुत्र॒दि के बेतत बाए 
बजलन के समाहार हूपत्व से चार फटा हो सकते है «- 

(१) पित्रादि-वैज्न फरादि-वेला के प्रति उपादाम है । 

(२) पिन्रादि-वैतन घुतादि-उबेतत के प्रति उपादान है । 

अभतन पुत्र दिन्‍वेतत के प्राति उपादान हैं | 

बवेतन पुत्र।दि-अचैतन के प्रति उपादान है | 
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इनमें से प्रथय तीन पद्मा उपपन्न नहों हैं । प्रथम पका में दौनों ही वेतन हई। 
दोनों की पृथक वर्वमानता में एक चेतन को दुसौ के प्रति उपादान नहीं कहा जा 
ता है । द्वितीय और तृतीय पा में एक वेतन है और दुसरा अपैतन । बेतन 
बीर अवेतन में उपादयनत्य हइुप से परस्पर काय-कारणत्व नहों हो सकता है ; 
क्योकि कारण्ण कै गुण्य ही कार्य में होते ई बतुर्थ पदाही उपपन्न है | पित्रपदि के 
इगरा उपमुक्त अन्न जौ शरीरमत है वह पुतादिगत अवेतम अंश का उपादान होता 
है । इसी प्रकार ऊणैनवभि का इष्टान्त भी उपपन्‍न्न होता है । ऊषैनामि 
के दारा उपमुक्त अन्न से परिण्णत उसकी शरोरघातुएं तन्त्व्वादि कार्य हप से 
पर्िणत होती है । महाफ़रय में परमेश्वर के द्वारा निगीण महदगदि कार्य उसके 
शरी र&पक- प्रधानता को प्राप्त होते है । वही प्रधान पुनः महदादि कार्य का 
उपादान होता है | 

















'विना उपने स्कष से प्रच्युत छुए बच्च का आकार परिषण्ियाम 
यह प्रप”ञ्थ होता है + टेसा मातना भा ठोक नहों हे । क्योंकि टेसा मानने पर 
*अस्थछत्थादि' ब्रत्ति का विरोध होगा स्वरूप को उपेदाय से इसको उपपत्ति सहीँ 
होती है, क्योंकि स्वढ॒प में हो तो स्थछत्वादि उत्पन्न होते है ।* स्वरूप से प्रच्यु ति 
हुए बिता परिणाम नहीं हो सता है । कुण्डछत्व भाव के अपगम हुए बिना उस 
धुद फता है। यदि कहा जाय कि स्वमाव की तपेदा 
घुपत्य #प परिणाम उपपन्न होता है तो भी ठोक नहीं है । काठमेद से स्थछ 
दिमाववान और स्थहत्वादिर हित होने बाढ़े इसका यह स्वमप्थ है, यह हसका 
स्थ्मावय नही है शेसा विवेक नहीं होता है । ब्ह्य मे किसी अन्य कारण से 
प्रपत्य की आपत्ति होती है टेसा परिणामवादी नहीं मानते हे,जिससे यह माना 
बा स्क्रे कि यह जात प्रपप्य उप्र स्वमाष नहों है । हस्के अतिरिक्त प्षण्या- 
कारता के अनिवार्य होने के कारण प्रठयकुति का व्याघात होगा तथा मोदा' के 
अमाब का मी प्रद्धा होगा ; क्योकि पुर्वफ्दी सौदा को 'निष्प्रपपणज जल्लबावापत्ति 
हप मानते है। बद्च को स्कषप्रच्युति मानने घर सो उपत्चडपता उपपन्य नहीं 
होगी | उस दशा में कात की स्थिति के समय बह के कट्गव का प्र्ता होगा 
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अगर बह्लान निरालम्ब होगा । और उस प्रपजरूपता के अनिवर्त्य होने पर कमी 


भी बह कया जॉस्तित्व नहीं होगा । 





बुध का" कलैल्स 


अल पंडाड़ कीं आड़ आधा महक कि अक: (निज, जी 





मुतियौ, पुराणों जोर युक्तितयाँ मै ड् का निर्विकारत्व 
ही ज्ञात होता है, अत: बह बात का उपादयनाआरण नहीं, अपितु निर्मित 
कारण ही है । ब॒ुह् को जगत का कता कहने पर उसका विश्व के प्रति उसी 
प्रकार का तटस्थ कर्तैत्व प्राप्त होता है जिस प्रकार कूठाक़ा का घट के प्रति होता 
है । यह कर्तत्व घुद्धिपर्वक है। हश्वा प्रधानादि को परिणामादि शक्तियों को 
प्रेरित करता है । वह इच्छा मात्र सर कारण होता है परिणारी हूप से नहों । 
उस ईश्वर के द्वारा प्रेरित गुणत्र्यात्मक प्रधान काइ रूप ये परिण्णत होता है । यह 
बाल संहत किये गये पुर्वबल्प के बात के स्दुश होता है। अनेतन महवा'दि बेतत का 
धिकार नहीं हौ सकते, बेस जनेतन घट चेतन कूटात्म का विकार नहीं होता है | 
कार्य-स्वर्प कारणस्वकुप का आुगमन करता है। यदि कारण्गस्वह्प के व्भुगम के 
बिना हो बिधारि-विकारमाव माना बाय तो जेतस को भी बवेतन का विकार 
मानना पडढ़ैगा । हु 











इसके बतिरिक्त बात बह से मिन्‍न हुप से उपहब्ध 
लो जिससे भिन्न रुप से उपकृष्य होता है बह उक्तप विकार सही होता; बेस 
से भिन्‍म उपहृब्ध होने बाढा घट, पट का विकार नहीं है। जोर यो जिसका 
लिकतार होता है, बह उससे भिम्न उपलब्ध नहीं होता ) वैसे इंच का विकार ड्हो' 
उससे भिन्न उपहब्ध नहीं होता । बुकि बात इह्म से भिम्न उफब्ध होता है, अत: 
बगत॒ बल का विकार नहीं है । 


जामा' आओ आदत गा! पक मेक जहा वॉसि पाति। अहभनाक लक पोल आफ पक कक तेलित किक शक 











( ऋ७ से७ ६७ | १६७ |३ ) 





के, अ्र्5्2 ठ्य्रा-पपठ 4० छू० 


323 





पुर्वपैदती का कथन है कि ब्रक्न दो हुपों वाला है-- 
अनन्तानन्द विदा त्मक और छात्मक । चिदात्मक हूप से वह बगत का निर्मित 
कारण है और फ़दात्मक हुप से उपादान । हस प्रकार ब्रह्म का निर्विकारत्व 
विदा त्मककूप-विणयक होते से दुचित नहीं होता बोर चितशक्ति' रुप निमितत- 
काएण से, प्रकृति प्रधानादि नामों से अभिह्ित सत शक्ति वाठा बद्ध जादु रुप मे 
परिणत होता है । हेसा स्वोकार करने पर युक्ति विरोध मो नहीं होगा । 
पद त्मक बल्ल को काल का उपादान इबीकृत करने पर कबेतन्थादि का उनुयम ने होना 
भी दौथ- सही हे, क्योकि रद का आुगम तो विक्मान हो है । कातु को ब्रह से 
अन्यल्यकूप से उपछब्यि मी विरूद्ध नहीं होगी । जिस सर्वज्ञ अर्धाति चिदाल्मक से 
अन्यत्व उपलब्ध होता है; वह निश्चिकारण्ण हो है, उपादान नहीं $ बोर वो 
कद रूप उपादात है, उससे भेद हुप से उपाब्धि नहीं होती हे । 














पर्वपददा' का उक्त कथ्म मी उपयुक्त नहीं है | यदि बल के 
सद साग से परिणाम और चिदमाग मे निर्विकारत्व स्वीकृत करते है तो प्रश्न 
उठता है कि उन दौनों भासौं में ज्मेद है या मेदामेद ? मेद तो पुर्वफ्णाती कौ 
अमिमत नहीं है । उनमें अवेद नहीं कहा जा सकता है । उनमे अपेद मानने घर 
दोनों में परिणाभित्वयादि की प्राप्ति होगी बाँर दो मागो की कल्पना भी 
व्यथ होगी । भेदामैद मी नहीं माता जा स्तता है $ क्योंकि ऐसा मानने पर 
अमेद से सैंकर का प्रंश होगा । यदि कहें कि मेद असेद काये को रोकता है तो 
फिर अपेद मानने का प्रयोजत ही क्या है? तब तो उन दौनो मागौ में अल्यर्त 
मेद स्वीकत करना चाहिए । उत्यन्त मेद सानने पर परस्पर दौ भिन्न वस्तुओं 
में से एक निर्विकार और जगत का निमित कारण ही होगा और दूसरा परिषण्यानी 
आर उपादान होगा इस मत में इसे कोई विवाद नहीं है । निर्विकार जोर कात_ 
के निमितकारण को हम हश्वर तथा परिणामी एवं काल के उपादान कौ प्रवाण 
हुप से स्वीकृत करते है । 

















बमी' विमभक्ति आदि से उपादानत्व सिद्ध नहीं होता हे -- 


जॉली! कहकर कक कतित "वीक का जातक परेका: आकर गए ऑक बगेका कद: वोमिक वंकानः सकती. के सडक चाहह हक वदकशः पढक अमीर शेलेए समर शीश अशेशिनेकक: वात पदक आस १09 00 जहर भदाक अधपत सदन पक! वकिक आफ अडक! सहिकि वहा मेडल: 





लत; इस व्याकाण छू की सहायता से "यतो वा इमानि भृतानि बायस्से' 
इत्यादि अुत्ति के दारा बच्च को बात का उपादान सिद्ध करने का जो प्रयत्न किय 
है, वह मो उपयुक्त नहों है | "बनिकर्तु: प्रकृति!" सत्र "“अपादानो सता करने 
वाहा है, और जपादान खत होते पर "अपादाने यन्‍्वमर" सत्र ज्यादान में 
पत्थमी का विधपत करता है । यदि पूर्वफ्त कहे कि "अयायान में पत्वसो 
विहित है ५ आर अपादान विशेषा हो उपादान है, यह 'बनिकर्तु: फरति; * से 
सचित होता है, अतः उपादान में विदवित पत्लमी उपादान में होगो, तौर इस 
पुकार पत्चमों का नियम से उपादगनत्व अखिद्ध नहों होगा"- तो यह ठीक नहीं 
है। 'बनिकर्तु: प्रति: सत्र के खुसार बायमान की वौ' प्रकृति ज्थाति उपादान- 
संसष्ट बौर अपाय में उवधिमृत कौ ड्रव्य वह कपरक अपादान स्तक होता है । 
*जह-गाचरी बायते * इत्यादि वाकर्यों में छुढ गादि सक्देश से शरी'रादि के 
प्त्ति उपादान होते है तथा शक्दैश से उपाय में उबथितया कारक होते है। रेसा 
म्‌ होने पर एक वैश की उपादानता उपपन्न नहीं हो सकती “मुदग, मा 
आवि यर्यापि तुथ ( मुंसी या हिठके ) के अन्दर अवस्थित अश ही बह-कुर का 
उपादान होता है, तथापि तुथ' संसच्ट होने पर वे अछ कर के बनक होते है, 

हिल वश में स्वयं बड़ कर-जनकता यहीं होती है । अतः अवधि हो श्यादान 
बमी' से वाच्य होता है । इसी प्रकार कात का उपायान प्रधान है। 
*यतो वा हमानि * इत्यादि में पत्वमों के बढ़ से प्रधान से संसष्ट बल्चल का अवधित्थ 
हो सिद्ध होता है, उपादातत्व नहीं । *प्रकृतमेहान महतो, हकारः " में मी प्िणल 
गग पते संब्रष्ट हुता अपर्िणित अवधिपुत मान ही पत्यमी का विजय हैं | 
प्यण का परिणाम होता है वहा पत्चमी का प्रयोग नहीं होता । कैसे दूध का 
सम्पर्ण- कप से दधिहप परिणाम होता है। बहा 'दाीीराद दधि बातम  टेस। 
घुयोग नहीं किया बाता अपितु "दाीरमैव दचि बातम प्रयोग किया बाता है । 
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हसे अतिदिवत उपादान हर ठपादान में व्यूत्पारि६भ्रा उधे से रूपण्ट विप्रतिषरय 
है -- 'उपादोयत कार्यनेन इक पतणा स्वीकियत ६ल्थपाणानम्‌ आर "अपादोयतिे 
परित्यज्यत5नेन इत्यपादानम्‌ । यदि "बनिकई: फ्रकतति:' यह सर उपाबान की 
अयादात रक्षा करता तौ * बुवमपाे:पादानम्‌ उ्लावश्यक हौता । तपाय मैं 


उधादपन का चुदल्व नही ड्ढै। 

















* सौकामयत बडु रयाम अति भी ब्रह्म को उपादानता नह 
चित कातो है । हस शुति का अर्थ यह है कि उस निर्भिदयर बच ने मुतामुर्तात्मक्ष 
पविश्व की साच्टि करके "उन अनन्त पदार्थों के प्रेरक जनस्त हपो से बहुत हो बाऊे 
ऐरैसी कामना की । हस प्रकार जात के प्रति बह्च को उपायानठा स्वैधा उनुपपल्न 
है । प्रकृति को हो' बगत॒ का उपादयान और बह्य को निमित कारण मानना 
उपयुक्त है | 








सोकात जकक पलक पीहिए सतत पंत शक ओर सकि-शाकिलक: अलिम्सक परम आह! पडा अत पक 
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बतदपद्‌ बीए उच्तात सण्डन 
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जगत और उसके उपादयन के विजय में 
उनके आुयायियों के विचारों का मारतोय दाह निक जगत में अद्दित 
हस विजय में शंकर का पिद्धान्त विवलंबाद के नम से प्रसिद्ध है । इस मत के 
अनुस्तार जगत बह्च का विवर्त हे अर्थात जात को स्ष्टि या प्रतीति प्रममात्र है | 
बुद्च नित्य, शुद्ध, मुनस्णमत्व, सर्वधा मिन्‍ष्कुय, निधिशेजा, निगण निया पर 
कटस्थ रव निर्विकार है। ब्रह्म के बतिरिक्त अन्य कुछ को सता ही नहीं है । 
ब्र्न हो इस मिथ्याबगत का अधिष्ठात है। वहीं इसका उपादान रब निमितकारएण 
है । जैसे एज्जु में मिथयाज्ञान या प्रम के बश उच्सेः सर्प को प्र॒ते लि होती हे,यधार्थतः 
उसमें सर्प की स्थिति त्रिकाह में नहीं है,रज्जु का सर्परप से प्रणाम नहीं होता। 
उस मिथया सर्प का सविष्ठान रण्जु हो है । यहा उसका उपादान है । इसी 
प्रकगर निल्यशुद्ध बह्म में बगत की यथार्थतः स्थिति त्रिका6 में नहीं है, मिथया दृष्टि 
या कान के वश उस्में मिथ्यामुत बगत के हप का शारौप किया बाता है | हसका 
अधिष्ठान ब्रह्म हो है । इस प्रकार के सिद्धान्त को मानते हुए कटेतवाद में प्रक तिश्च 
पुतिता दृष्टास्तानुपरौधातों इत्यादि सूत्रों से जल को बगत के प्रत्ति उपादानत्द की 
सिद्धि करते है । यह उपायदानत्य पर्िणामित्या नहों अपितु अविया के परिणाम 
झ मिथ्यामुत बगत के भ्रम की अधिष्ठानता #प झे है । चृकि हस मत में डर 
तत्वतः परिष्याम नहीं स्वीकार किया जाता है; हसछिए हसे विवरतवाद कहते 
बयतीथे मे हस मत की विश्व बाछोचना की हे । 






























उक्त मायाबा विमत वत्यम्त अस्त है । वे मिथय 
मिथया दुष्टि के कारण्ण मानते हं। यहा प्रश्न उठता है कि बह 
अर्थात उसे हो कात का प्रम है तो यह अढ- गीकृत करना पड़ेगा कि 
के ज्ञान नहीं है, क्योंकि ग्रम विशेणयज्ञानपुर्वक होता हे,आाँर झेसी स्थिति, उसमे 
सर्वज्ञता ब॒ल्च में नहीं है तो किसमें है ? वह बोवः 












में नहीं हो सकती है । जोब अल्फा होता है यह रुपी के व्युम 
जड़ मे तौः जेतन मात्र हो अर ८ 








; सर्वश्न: सर्वबित्र  इत्यावि ब्रत्ति की व्यर्थता मी होगो । यदि कहा बाय 
कि पर्वश़्ता मी प्रान्ति से हो है तो ठोक नहोीं। सर्वजता बैसो भो हो, विशे 
को विशेधिनी तौ उवश्य हो है ५ अन्यथा शुक्ति का ज्ञान होने वाढे को भी 
उसका अज्ञान विक्तद्ध नहीं छोगा, जोर हस प्रकार म्रम के अनुच्छेद का प्रसंस होगा। 
बस्तुत: तो ब्रह्म में गरम उपपन्न हो नहीं है।क्योंकि प्रम विशेषा का जवसास न होने 
के कारण होता है,वौर सायावा दियो के बनुसार ब्रह्म मे विशेष का जसाव है । 
डह्म का स्वह्प तौ स्वफ़यशतया सिद्ध है; स्वप्रकगशसिद्ध वस्तु में म्रम सम्भव नहीं है । 
यदि बुह्य का स्वड़प अधिद्ध हो तो मो प्रम व्लुपपत्न सड्डी होगा | अधिष्ठान की 


उपछाष्चि के बिना म्रम नहों हो सकता है । 


द्वितोय विकल्प के अनुसार यदि कात की म्रास्ति बह् से 
व्यक्तिरिक्‍्त बोवाजया है तो जीव और बद्च की उन्यता स्वामाविक माननी 
पढ़ेगी ,क्यौ कि प्रा/न्‍्ति का आजय भ्र7न्ति कल्पित नहीं मात्रा बा सकता। जोर बीब 
और बह्म की वन्यता स्वीकत करते पर सायावाद का अपसिद्वान्त होगा । य्पि 
मायावादी बोष और ब्रह्म के मेद को वास्तथिक नहीं मानते हैं; तथापि यदि हस 
मैद कौ वास्तविक समान भी है तो भी भ्रम उपपन्न नहीं होता है । यदि उबत 
वास्तविक मानकर ब्लात्म प्रपत्य को म्राम्तिकल्पित साने तो बह्न व्यक्ति 

ल्यित न होता तो मातना ही पड़ेगा साथ ही वेहेन्डियों 

स्वीकत कला पहैगा, क्यो कि हन्डिय हो बाशौप का कारण होती 

म्डुया का जाजय है । दैशयौग से रहित बीज के इम्डियरहित होने 
से. उसे पदार्थों का समन्‍्दर्शन नहीं हो करता | मायावादी इस प्रषटय का रजता दि 
या छुलादि के समान साहिमात्र-दिद्वत्व नहीं मातते अपितु हाँ 
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होता मानते है। अब चकि देहेन्डिय उत्पतिमान हे इसछिश उनका का णा मो 
मगनना पड़ेगा । जब *ड्रह्म व्यतितिजत बोब और उनके सक्परणा देहेन्डिया मले 
ही अप्रान्ति कल्पित हों क्योंकि बोबों में दुष्टत्व है, ४न्डिया करण्ण हैं; देह 
हन्डियों का आश्य है बोर वेहादि उत्पतिमान होने से कारणक हैं $ जोर ये 
सब भा ल्ति के परव॑भावी हें, किन्तु इनके अतिरिक्त प्रपञ्ब तो प्रान्ति क्नित ही 
है *-. ऐसा मानता मी उसंगत है । अनन्त बोवों और सकारणक देहैन्डियों के 
अतितरिनत प्रफण का अपाव है, यही बोव, देहेन्डियादि हो तो प्रपत्च हैं । 
विध्यय भी दवेहेन्डियोँ के निवाहितर्थ हो है । हस प्रकार केबछ अपेसिद्धान्त ही 
नहीं अपितु " प्रकृतिश्व " इत्यादि झ्त्राँ का निर्विणयत्थ होगा। 








*छोब बह का मेद भी प्रान्सिततिद है। म्रास्ति के कार्ण 
डब्य से पिन्‍म प्रतोत होने वाढ़े बोब को बाह्य और आध्यात्मिक वर्थों का प्रम 
होता हें-- रैसा पुर्वपद्ा का कथन उसत है । यदि केव्ठ प्रपत्थ हो नहाँ अपितु 
जोव जौर ढुह्त का मेद मो प्रम से उल्पन्य मात्रा बाय तौ उन्योन्याजयता होगी, 
क्योंकि जीव आर ब्रह्म के मेद का हेतु प्रति है और प्रास्ति का कारण भाबहः् 
ज्ञान है, जो पेद-सापेदा है | "*अत्ञाव ब्ञादि होते से मेद-सापेदा सहाँ है  - 
यह कहना भो ठोक नहीं है। बोब हो आन का कल्फ है। बल्च से व्यत्तित्कि 
जोव के अठावा अन्य बुछ ततश्लान का कल्पक नही है। उर्थात जिस प्रगल्ति से बोव 
आप बच्च का मे सिद्ध होता है, बह क्ानसापेदा हे $क्योँ कि प्राल्ति कौ सूवढुपता 
और विभयतया कत्ान का कार्य माना जाता हैं | 





यथपि पैदविचया मरान्ति साधिचेतन्यगत है तथापि उस 
असंग खादी बल की आरोपित बर्थ से संसब्टता आतत के बिना उपपस्न नहीं 
है,जौर वह अत्ान मेदसापेदा हे क्यो कि उसे आदि मानते छट मी मायावादी 
उसका म्रा स्तिकल्पितत्व स्वीकृत काते हैं; अन्यथा उसके सत्यत्व की आपत्ति होगी 
किस को मे थीवामित मानते है । पमैद की कल्पता के बिना बोव का 


आर भा 
अपपय है । अवधिया का आरौप ढ्रक्म में ही मानना ठोक नहीं है, उसी के स्मी 
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का आय मानने पर अर्धन्भरतोयानुप्पति होगी । हस प्रकार भ्रम, आन, जोव 
कौर मेंद के अन्योन्‍्य-सापेदा होने से कुकदोज होगा ५ अथवा पेद के ग्रान्‍्ति- 


का ज्पित होने और भ्रान्ति के भेद-साफेश" होने से अन्योन्याजय दौजा होगा | 





अब्रान का बाह्य बोव को मानने मैं मो उन्‍्योन्याश्य दौघा 
हौगा,क्यों कि बोब का कारण अल्ञान है और वकमन जोव-सापेदा है । इसे 
बोजाड़-कुर के समान कोण नहीं कहा जा सकता है । हस दृष्टान्त से बोवाजान 
का वेजम्य है । बोल आए उह़ुनकुर में ध्यक्तिमेद होने से अदोघात्त है,बोब और 
अविया में व्यक्ति पेद नहीं है । "देशादि के मो मग्रगल्ति-क िपत होते से उसमे 
हन्ड़ियोँ और प्रपठण का सन्दर्शन आनुपपन्त महों होगा + रुव पूर्व पुर्व बैहादि के 
विद्यमान होने से उसमें कारणामाव मो नहीं होगा । ज्लादि हशोने से इसमें कवस्था 
भी नहीं होगी -- यह मानना भी ठोक नहों हे । आदि सगे में देहादि का दर्शन 
अनुपपन्न है।यह अथ्थ सादिमात्र सिद्ध नहों है यह ऊपर कह चुके है| तथा यदि पुर्व 
पूर्व दैहय॒दि का प्रा ल्ति-सिद्ध होगा प्रमित होता तो ऋवस्था का परिहार मी हो 
सकता था, किन्तु रेसा नहीं है । पुर्व पुर्व देहादि कै प्रमित हुए विना ही यदि, 
कनवस्था' का परिहार मान हैं तो स्वंत्र ही ब्लवस्था का परिहार प्रसक्षत होगा । 

हस विषय में कौईं प्राण भी नहीं हे । *मेह नयताहस्ति 
इत्यादि बरुति को उस विजय में प्रमाण के रुप मै नहीं प्रस्तुत किया बा सकता 
है| इस ब्लुति हे ख्गु वियदा दि अगत का छा न्ति-कल्पितत नहीं मात्रा बा 
जता है। उपपत्ति के अधिहूद्ध ही वैदार्थ का गृहण्य करना बाहिए, तस्य्था 
"अन्धी मृण्णिम विन्व्तक इत्यादि के गृहण का मी पुसंग होगा और वि 








गरशा स्तर 
$ अनाएस्म का भी प्रसंग होगा | "मेह माना " हत्यादि वाक्य का जो अर्थ माया: 
बगदी' करते है; वह उपचत्तिँ-विक्द्ध है । यदि वियदादि सब कुछ प्रान्सतिसिद 
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हतेगा तो उसी के अन्तर्गत होने के कारण यह भ्ुति मी प्रमसिद्ध 
का हेतु नहीं होगी । 





होगी | और 
है, इसलिये यह शुति भी असत होगी जोर यथाशर्थ्जान 








"यह सारा बात प्रपत्ज प्रमासिद होने पर मो व्यावहाया रक 

तो होता ही है,अतः इसके अन्तर्गत होने से श्रुति सो व्यावहारिक होगी,तोर वह 
यथार्थ ज्ञान का हेतु होगी *- ऐसा मो नहीं बहा बा सता है । विवर्तताद को 
मानने पर वध्यावहारिकता को बड़ गौकृत ही नहीं किया जा सकता । इस उ्पत्च 

[बहा दिकता हस्के अवाध्य होने पर हो हो फ्ती है, बाध्य होने वाढ्ी झुफ्ति- 
रजत व्यावहारिक तहाोँ होती है। यदि प्रपज्ज को व्यावहारिक बहू गौकृत करे 
तौ उसे अबाध्य मी मानना पड़ेगा । किन्तु विवरतवादी उसका सबाध्यत्व नहीं 
मानते) इसलिये उसे व्यावहारिक मी नहाँ मात्रा जा कझलता है | 


*जुक्तिबतादि बाध्य होने पर मी अमिन्ना औौर कथन हप 
व्यवहार का विघय बनते हैँ,हसछिये व्यावहारिकत्व जार ज्वाध्यत्व की व्याप्ति 
उचित नहीँ है “- रेसी शहु-का करता भी व्लुपयुक्त है। यधपि बाध्य होने बाड़े 
शुक्तिरजतादि वमिज्ञादि व्यवहार का विषय क्वश्य बनते हई किन्तु वे अयैकियाकारी 
महीं होते, उस शुक्तिए॒णतादि से रजतो चित वह्य-निर्माणादि कथड्रिय 

महीं होती है । यहां पर व्यावशारित्ता का अर्थ उ्थदि वाक्ा रित्व हो है, 
बमिजादि-विजयत्व नहीं ,क्यों कि श्रुति का उपन्यास उधैबुद्धि जनकत्व के उपपादन 
के ही हिये है। अतः उक्त तहाँ को विकल नहीं कहा या सकता हे । 











बाध्यल्व शुक्तिकादि अधिण्ठान का धर्म हे क्योंकि दैतवादी 
* कतन्यथा विह्ातस्थ सम्यश विज्ञानमों यह बाध्यत्व का ढदाण्ण मानते हैं; बौर 
भफिकादि अर्यक्रियाकारी हैं। उततः बाध्य बर्थ क्रियाकारी नहीं होता है. यह 
कस कह सतते है “- यह कह मी मायावादी के मत को मातने पर कसगत है । 
ब्योकि यहां पर मायावा वियो दारा स्वीकृत निद्यध्यत्व दृदाण बाध्यत्व का 


कथ्त किया वा रहा है | 
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"रज्जु में सर्प का भ्रम होने पर सर्प के उसत्य होने पर भी 
उसमे सर्पाचित मय, कम्प जादि अधैकियाका रित्व होता है, हसलिये जबाध् 
आर अधैक्ियादापित्वि को व्याप्ति का महूय होता है "-- टेसा पुर्बपत 
कथन उपयुक्त नहीं है । "यहां सर्प नहीं है * इस प्रकार का था " सर्पन्‍्ष 
हुआ डेसा कोई बाधक नहीं है । अपितु "सर्प का ज्ञान हुरा हो है * इस 
प्रकाए की अुवत्ति होने से विजयथवैद्वएतत्य मात से भुमत्व जोर मयादि की 
उपपत्ति होती है । हर्प के होते पर सी यदि उस्का ज्ञान न हो तो भय, कम्प 
आदि की उत्पत्ति नही धहौती जौर ज्ञान होने पर भो भय,कृम्प आदि उत्पन्न 
होते हैं । हसहिये मय कम्पादि ज्ञान के कार्य हैं सप के नहीं । सर्प के कार्य हैं, 
अभिसपैण, दशन आदि । मरणा मी घातु-व्यादृता-निमितक है, जोर वह बगतु- 
व्यायु़ता बिस प्रकार वि दुब्य से होती है, उसी फरार मयादि से भी होती 
है । अतः बाध्य सर्पांदि में रर्थक्याकारित्व नहीं है । 











पुर्वप्ती की और से यहां पर की दिया बाता है कि कान 

को सयजमकता में दो विकल्प सम्भव हैं --(१) ज्ञानमात्र म-ज्यक है या (२) 
'विष्ययादच्छिन्न ज्ञान । इसमे से प्रथम विकल्प अस्थोकरणाीय है 4 जञानमात्र 
करे मया दि- जनक सानते पर घटा दिशात भी सयादि का जनक होने छोगा । यदि 
विधा यावच्छिन्न ज्ञान मयादिकनक है तो "यह एज्जु है” इत्थादे ज्ञान भी 
भयादि का हैस होते होगा क्योंकि इज्जु आदि ही विजय है। सपाँदि कौ 
ज्ञान के विश्व णत्या मानने पर उनका मी सयादिजनकत्व प्राप्त होता है । 
अन्य ज्ञान व्यायतैतया उपयुक्त सपाँदि विषय का ज्ञान-जन्य अर्थक्रिया में प्रवेश 
नहीं है अतः सपपाविज्ञान कौ मयजनक मानने में दौघ गहीं है । बेस "कुछ जा 
क्षत्रे बससि' , "गुरुणा टीका पठाति * इत्यादि वाकयों में "कुसुणाम * 
कौर *मुझण्यामों आदि विशेषण्यों का भी कारकत्व नहीं है किन्तु अतिप्रसकत 
सत्र और टीका की व्यावत्तिमात्र में हो उसकी चरितार्थता है-- टेसा देतव 
का कथ्त ठीक नहों है । उच्ता। उक्त तर्क माव ठेने पर भी बाध्य सर्पांदि का 

ज्त लवश्य ही मानना पट्ेगा । व्यावत्तियुद्धि-जनकत्व हो व्यावतैकत्व 











हे। 





व्यावक्त के ज्ञान कौ स्वीकृत करके परिहार करने पर मया दिजनकत 
को उपादतन मानना पड़ेगा आर उक्त तक व्यर्थ ही होगा । 





पुर्वप्त” की और से बसत्यसपाँदि को मयादिजनकता के 
समर्थन में दिया गया. का उपयुक्त नहीं है । बसा सत्य-सपॉल्ठेलि-ज्ञान होता हे, 
बसा जान मयादि का जनक है । सत्य सर्प का ज्ञान घटादि-ज्ञान से व्यावध 


श्र, 


अनुभुत होता है, जौर व्यावर्ति व्यावतक-धर्मृता होती है । विजय 'व्यावततक 

नहीं होता क्योकि वह उसका धर्म नहीं है। विषय से सम्बद्ध ही व्यायतक होता 
है। विषय का सम्बन्ध भी व्याबर्तक नहीं होता, क्योंकि बह संयौगादिरूप नहीं 
होता है,सम्बन्ध तो संयौगादि रुप है । अतः कोई ज्ञानगत पर्म ही व्यावर्तः होगा। 
इसके अतिरिक्त, विलछ॒दाण सामग्री के जन्‍म और ज्ञान में बेस परोदात्वापरौदात्वहूप 
विशेष” विजय की उपाधि के बिना ही स्वीकृत किया बाता है, इसी फ्रार 
अपरीधा' ज्ञान में भी स्वगतविशेण' क्यों नहीं कहु-गौकृत किया बा सता $ बोर 
सर्प-ज्ञान की विलदण अर्थक्रिया स्वगत वचिहय के जिना उपपस्न नहीं होतो हे । 
सर्प के सम्बन्ध मात्र से विलदाण अथैकिया नहीं उपपन्न हो सकती बेस देवदत के 
सम्जन्ध मात्र से कहमबीज, अन्य कठमबीज के विह॒द्ाण कार्य को उत्पन्न ही करता 
है,उसके लिये कठ्मबीब का स्वगत विशेज” अवश्य हौमा चाहिए । वही स्वगत 
विशेष सर्प के ज्ञान में मी है । सत्य सर्प के ज्ञान में वह विशेष समीचीन सामग्री 
झ् उत्पलन होता है और मिथया सर्व के ज्ञान में असमीच्षीन साम्गी से उत्पत्न होता 
है । विजय के उन्‍्तमाँव के जिया हो सर्पांदि का जान स्वगत विशेण से हो मय 
अादि का बतक होता है इसलिये सर्प उसमे बुद्ध नहीं करता ,। 











हस प्रकार यह निश्चित होता है कि जहा अधैड़िया होती 
हे वहां मिययात्व नहों है, आर बहा मिथयात्व हे वहां व्थद्रिया नहीं होती है, 


श ७ है 
अल; व्याप्त तककमुछा है; इसका कही मी मह-ग नही होता है । 


(वह: पद अधीपोकह! ता" सके! 7लकश जि! मॉडित शांश-आकि' पनिरमकिर परे हॉकी पं! सकती 
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पुर्दपणाओ पुनः शहु-का करता है कि " अर्धाकुया ता रिल्ल 
जिस प्रकार मिथवामृत विपक्ष मे ल्यावत है, उसी प्रकार सपक्षा, सत्य बुद्ध से भी 
व्यववत है, ज्तः व्याप्त में अयाधाएप्य दौषा है। सत्यज्ञान *कशरीड्रियाकारी 
हौता है +- टेसा नहीं कहा जा सकता है,क्यौंकि ज्ञान भी मिथ्याप्रपज्य व में 
अन्तर्पुत है | 





मायावादी का उक्त कथ्त उपयुक्त नहीं है| वे तो बदल्च 
प्रपत्य से भी अतिशय हृप से वर्थढ़िया कार्य बहु गीकृत करते है । "बन्भादि' सृत्र 
में बरल्ल के जगत के कारण्ण रूप से कहा है । हसहढिये सपदा के प्रबैश से वे असाधारप्थ 
सहों मान सकते । यह कहना कि "हमारे द्वारा जहू- गीकृत बद्च का ड्वैक्रियाका।रत्व 
स्वाभा विक नहीँ अपितु माया के अबोन होने के कारण परत: हो है", भी उसात 
है । ब्रह्म का उर्धैकियाका रित्व तो वे स्वीकृत हो करते हैं, वह स्वत: हो या 
परत: | स्वतस्त्य या परतस्त्व का विशेष” फ्रत प्र मैं उपयुक्त नहीं हे।क्योंकि 
हम्ले" सर्थ कियाका पित्थ' को आपादक रुप से कहा है स्वत: अर्ध़ियाकारित्व 
को नहीं और न ही विपद्षाती नै ऐेसा प्रस्तावित किया है; उनन्‍्यथा अग्गनि के 
अमान में सामान्यतः प्रयुवत घुम का विशेजाक्यर से सप्दा में प्रवेश न होने से 
बसाधार प्य कहा वा स्ैगा तौर इस प्रकार वहा मी स्याप्ति-सड़ग होगा । 








यदि पुर्वफत्ञी कहे कि "बल के अधैक्ियाका रित्व को परत 
दाहने का यह रथ नहीं हे कि वह कठपुती के समान पराधीन है ,अथबा कठालठादि 
की तरह प्रयोजनादिलापैद्ाा है + उपितु आकाश में बिस फ़ार महततत ल्पित 
सम्बन्ध हे उसी प्रकार निच्किय बह मे मी माया के सम्बन्ध से उर्धैकिया अवमा सित 
होती है,अर हस प्रकार जापावक का सफदा में प्रदेश न होताहो। रेसा नही है 
तो मी ठोक नहीं है। ब्रह्न का वर्थक्रियाकाररित्व परत: है। इसमें कौई प्रमाण 
है या नहीं १ (१) यदि वह प्रतीत नहीं है तो उसे छद्चण रूप 


















है केस कहा वा 
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सकता है ? और मायामयता किसको बढ़-गोकृत करते हैं 4 (२) यदि प्रतीत है 
तो वह प्रत्यक्ष और अनुमान मे तो है नहोाँ, क्योकि वह प्रत्यया तौर आऋमान का 
विषय नहीं है हसलिये श्रुति प्रमाण से हो उसको प्रतोतति माननी' पड़ेगी । जोर 
बगधक के अमाव में भुति-प्रतोत सब कुछ सत्य है; माययमय नहीं । बह्य को वर्थ- 
किया के परतरूत्व मैं कोई प्रमाण नहीं है जो इसमें बाधक हो । स्वतः प्रामाण्य 
होने से बाबक के अपववमात्र से बात के सत्यत्व का निश्चय होता है। प्रामाण्य 

के परतस्त्व मानने से अवस्था होने से प्रभा का निश्चय नहीं हो सकेगा । हस 
विषय में *निष्कक्प "५ * निष्छियम इत्यादि शुतियाँ को बाथक नहीं माना बा 
सकता है । इनको बाधक पानकर उस्ैक्िता कौ परत: मानने पर "स हद सर्वम- 
सबतों इत्यादि भुत्ति प्रमा नहीं हो स्कैगी । रेसा नहीं है कि अर्थमिथ्यात्व का 
प्रतिपादन करने वाड़ी भ्रुतियों कै अतिरिक्त आुतियाँ का वप्रामाण्य होता हो | 
हसके असितिकत जिस प्रकार सायावादी "निकम , नि्कियम इत्यादि 
श्रुतियों कौ स्वतस्ल्व मैं बाधक मानते हैँ; उसी प्रकार समान रूप से "स हद 
सवमसबतों इत्यादि गझ्रुति कै विहद्ध होते से उद्ध शुतिटां प्रमा नहीं हैं * शेसा 
भी अऋडु-गीकृत किया जा स््तता है | 
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जगत की सत्यता में प्रमाण 


अ्यक काका कक का कि आ का का का आल क्र के | 





'विवर्तवाद की विश काहौचना करने के पश्चात बयतों 
बगत की सत्यता प्रमाण्णों से सिद्ध को है । 


सर्वप्रथम बाजार्य ने इस विश्य मे श्रुति प्रमाण को प्रस्तत 

किया है । बुति फ्राण से जात यथार्थत: सल्य है । यदि ब्रतियाँ को व्याव- 
हा िक सत्यपरक माना बायगा तो 'तत्सत्यम * हत्थादि शुलिया भी वैसी हो 
होगी । यदि कहा जाय कि नैह नातास्ति शादि बंगत का मिध्यात्ट प्रति- 
पादित करने वाढ्ों जुतियाँं के विरोध के कारण जात की सत्यता की प्रतिपादक 
श्रुतिया परमार सत्यपरक नहीं है तो इसी उपर "तत सत्यमों इत्णादि अुतिया 
मो * बस्देवा इत्यादि के विरुद्ध होने से वेसो हो सिद्ध होगी | "पुरआार्थ न 
होने से प्रपल्च की सत्यता में शुतियाँ का तात्पय नहाँ है *-- रेसा कहता ठीक 
नहीं है । सत्य बगत का निर्मातत्वावि-हूप जो परमेश्वर का माशात्म्य है।उस्तर 
ज्ञान ही परमपुरुषार्थ का हेतु है। यदि खंथतवादी कहे कि 'पुछुचणा् 
बद्वितीयत्वापततिरुप है जौर यह निष्य॒ुप्ण वात्मा के ज्ञान से साध्य है। ए्पफज- 

कतहप पुझुचषार्थ से विरुद्ध है ", तो समान रुप से यह भी कहा जा 
सकता है कि ब्रह्मसत्यत्व मो शुन्‍्ध को परिमावमा से प्राप्य शुन्यवतापत्तिह़प मौका 
के विहद्ध है। ' उर्थकियाका पित८ होमे से पएुपतन्‍्च-सत्यता हैं-- यह अनुमान फ्राण 
मी है, इसका उपपादम विवाद के सण्डन में विशद रूप से किया जा कुक है । 

















घुत्यशा प्रमाण से मी बगत की रत्यता सिद्ध है | प्रत्थदा' 
सता दि और बाह्य गगनादि का सत्यत्य सखिद है। आकाश॥ काछ+ 
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+दुक आदि का सत्यत्व साहा साति- प्रत्यदा से सिद्ध 








अक रिकत आलिक्रआंशआ ऑलवोहाड' वर्क होल पेमिकमदेक कक मात फल बक आदक 


बपतोथ ने यहां पर "सा धिः प्रत्यद कथन का स्पश्टीकरण' 
किया है । यदि केक "पुत्थदा" कहते तो वतो'्ड्रिय पदार्थ को सत्यता में 
थित मे होता और साक्षी) के बिल बाह्य प्त्यक्षमात से शैन्‍्दिय पढाथों 
पसत्थता सिद्व न होती इसलिये " साविप्रत्थटा' ' कहा है । तथा व यदि 
* सादा कहते तो " साक्षात्रे । प्रमाण नहों है जौर यदि * सादाती फ्ममण 
हो तो प्रमाण के त्रैविध्य का मढ़न्य होता बौर यह शह- का होतो कि विश्वका 
पत्यत्व प्रभित नहीं है । "इक विहगमः पद्चैँसि" हस प्रकार मैत्र व्यापार के 
अनन्ता प्रत्तितास् होने से आकाशादि की बाक्षाणता मानता उपपस्न नहीं है । 
जअाकाश रुपरहित डुब्य है, उसमें वाशुमता को सामग्री सहाोँ हे,ूपरछित जाकाशादि 
की बादघु/जता मातते पर "आारमा बायु आदि को मी बाक्षाजता का प्रस्त होगा। 
यह छाफाशावि का प्रत्तिस सापिसिद्ध बाकाशावि के सम्बन्धितया होता है । 
प्रभाण्णान्तर से ग्रहण्ण किये गये प्रत्यदा से मं ' बुरमिवन्दनमु . इत्यादि विशिष्द 
त्यय बेला बाता है । आकाश की सिद्धि ब्ुमाव और आगम से मो नहों होती 
क्यों कि बा सिबधिर छोयों को मो बाकाश को प्रतोति होती है, अतः आकाश 























प्त्तीत हुए मी शुक्तिरवला दि का बाय देखा बाता है।-- उक्त कथन ३ 
त्थयों का प्रामाण्य ऑल्सर्गिक होता है। उतका अप्रामाण्य तो दोषापवाद से 
होता है $ बोर सादिज्ञान दोशवन्य नही होता है । 








अकाश; काल, दिगु, आत्मा, मन बोर छुलादि बाथातत 





साक्षिप्रत्यदासिद हैं । इनडे पिन्‍न पदार्थ यथोचित बचा लि 
अथवा शब्द प्रमाण पे गम्य है। पदार्थों का माबामाकप ज्ञान सत्व रुप से 
स्वविषय का अवगाहन करता है, उसत्वकृप से महाँ आह ने उदास्तोन झूप से । 

इस प्रकार से जब घटो<स्ति * ज्ञान होता है तो वह दैशन्काल विजेष सम्बन्धी 
सता के विजय से होता है $ कहीं पर विपरोत आकाह- दाग के व्यवच्छेद के लिये 
आँर कही पर व्याख्यान व्याख्येय मावब से । "घटो नास्ति * यह ज्ञान देशकगछ 
विशेण” सम्बन्धी सता के प्रतिथथपरत्व से हौता है । कोई कहों पर सत हुझा 
सम्पुण देश काठ में सत होता हे,ऐैसा कौई सिययमक नहीं है । ज्ञानयत याधाथर्य- 
लदाण प्रामाण्य का ग्रहण ज्ञानग्राध्क के द्वारा हो हौता है । ज्ञान ग्राह्क साक्षी 
है यह उमयपदा को उविधाद हुप से स्वीकृत है । और हस फ्रतार ज्ञान के प्रामाष्य 
का गृहुणा ठायने वाह़े सादा के दारा उसे विधयमृत सकठप्रपठअ का जेकालिक- 
हाव्रपध्यत्व ५ सत्यत्व हो गृहोीत होता हे । 

















यहाँ पुर्वफपद्ती शह-का करता है कि यदि ज्ञानगौचर नित्य 
अथवा उनित्य, सर्वगत या असर्वगत अध का स्ववेशकाछ प्रकार में उसके असत्व का 
अवैदन हुप बाय होता है तो "जान का प्रामाष्य साथी के दास प्रमित है -- 
हसका क्या तथे है ? यसंदवि ज्ञान के स्वरूप का साहक सादा) उसके प्रामाण्यथ का 
भो गृहण्ण करता हुआ प्रपत्थ की सत्यता का निश्चय करता; तौ शु क्ताबता विज्ञान 
के स्वरूप का गाक्क मी उसके प्रामाण्य का भी ग्रहण करता हुआ शुवितरबतादि को 
सत्यता स्थापित कौगा । "शुवितरबतादि ज्ञान का प्रामाष्य ही नहीं है तो सादा 
किसका गृहण्य' करेगा -- टेसा नहीं कह सकते वयोकि हसी फरार से यह मी कहा 
जा सकता है कि प्रफबनौवरञानों का भी प्रासाण्य नहीं है तो सादा किफय 
गुह्ण करता है ? 





पर्वपदाती की ठक्त झड़ का का उत्तर यह है कि सादे किसी 





दॉइं॥ सके ग्ंकाकयाही। अविकिपाकतसंद शन्‍क अशिक-आतक चयुछा सकता शाप पाक पहला, 
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मी ज्ञान का गुहण्ण करता हुआ "यह प्रमाण हो है *-- हस हूप से गृह 
करता किन्तु यदि अंदोष' है तो "प्रमाण " रूप से और यदि सदौ् है तो 
“अफ्रमाण " इूप से ग्रहण्ण करता है । कब प्रामाण्य का निधारण करना एृष्ट 
होता है तब साधते स्ातोय-विबातोय, संबाद-विसंवाद तौर माबामाव हृप 
परोचात के द्वारा दोघामाव का निश्चय करके हो प्रामाण्य का अवधारण करता 
है और दोज' दर्शत होने पर अप्रामाष्य का । प्रपश्च को प्रतोलि में प्रयत्नपुर्वक 
अन्वेधण करके मो बीौण न देखता हुज उसके प्रामाण्य का हो अवधारण करता 

है अतः प्रपव का सत्यत्व साक्तिएछिंद्र है । किन्तु शुफ्तिर्जतादि का ज्ञान स्वोषा 
होने से उससे लप्रामाण्य का निश्चय होता है । "शुक्तितरजतादि के ज्ञान के 
व्रामाण्य का सी निवारण होता ही है, नहीं तो उसमे प्रवाति क्‍यों हौतो १ +- 
यह कथन ठोक है किन्तु शुक्तिरवतादि के ज्ञान कै ठ्रगभाण्य की बह अवधारणा 
लाधिरुपा नहों है तपितु वह मानसी अवधारणा है। मन में बोण का संस 
हो सकता है अत! मानसी उवधाएणात है प्रामाण्य की सिद्धि नहों होतो है। 














यदि वाक्य कौर ह्तुमान से संसार की निबूत्ति सिद्ध होती 
है तो उस वाक्यादि का प्रामाप्य फिसते निश्चित होता है ? साथक्ीतः से 
प्रामाष्यथ के गृहण कौ बहू-गीकत करने पर घरतः प्रामाष्यग्रहणा की आपत्ति होगी 
क्योंकि जान स्रादिवेध है ; बतः साथी से ही प्रामाप्य का गहण मानना 
चाहिए । अब दो पिकल्प उठते है -- (१) सादती बुच्च के सत्यत्व के प्रतिपादक 
वाक्यादि के तात्का डिक प्रामाण्य का ही गृहण करता है या (२) जात्यन्तिक 
प्रामाण्य का ? प्रथम विकल्प मानने पर जुल्म के अवाध्यल्व को सिद्धि नहीं होगी । 
द्वितोय विकल्प स्वीकृत करने पर साथाते जिस पुकार ज्रल-सत्यत्व-मुतिपादक 
वबाक्यादि केठ ब्तेवान काछीन प्रामाण्य का ग्रहष्ण करता है उसी प्रकार सभी 


वाहक जा जय जोदी। बीत जोर कि! मेशलर अंक पाक आय कदर जकए' सॉकिलाली! अशिलवंक 
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काछा में ग्रहण करता है। उतः साध अदश्वसत्यत्वादि-उत्तिपादक +वगक्‍्यादि 

फैय्ड लिक नहीं तपितु आत्यक्तिक प्रामाण्य का ही ग्रहणा करता है । 
इु्या दिविभयक वाक्यादि का प्रामाण्य स्थापित करता हे श्सलिये 
उस्के विदधय बद्मादि को थी स्मी कार्ठों में स्थिर रुप से बतिशयेन व्यमिबार कौ 
दुए करके स्थापित करता है, क्यौकि विधय की अवाध्यता प्रामाण्य के आत्यन्ति 
कत्व के अन्तर्गत दौती है | 












यह सादाती यदि " तल्इल्यम इत्यादि बाक्य प्रमाण के 
प्रामाण्य का जात्थम्सतिक रूप से मुहण करता हुआ उसके विजय कु के त्रंकाठिक 
अबाध्यत्द कौ व्यवस्थापित करता है तो उसी प्रकार काब-विजयक अदाजादि-ताम 
कै प्रामाण्य का वात्यान्तिक हुप से गृहण्ण करता हुला उस्ती अन्ताता बगद की 
क्बध्यता कौ मी स्थापित तबश्य कोगा। । यह नहीं कहा बा सकता कि; "साथी 
अधाजावदि शानों के जात्यन्तिक प्रामाण्य का गृहण करे किन्तु इससे बगत की सत्यता 
या बबाध्यता पिद्ध नहीं होती) क्‍योंकि सादगी की विदा ज्ञान उपत्वशजित से 
नात॒ की ववाध्यता भी सिद्ध होती है | वन्य्था ड्रल्सत्यत्वादि में मी अजाध्यत्थ 
मही होगा । अथवा " सादगी तत्शत्यम | हत्यावि वाक्यों के जात्यन्तिक प्रामाण्य 
का गृुहण करता है किन्तु बादुविषयक अपानादि जानो के कैबछ 
प्रामाण्य का ग्रहण करता है >« यह कथ्त मो ठोक नहीं है । जब साहा! 
हल्यादि जान के आल्या तक प्रामाणष्य का गृहण्य करता है तो किस निमित 
जात का गुहष्ण करता हुआ उसकी 'निदषला में प्रामाष्य का मी ग्रहण करता है ? 
यदि यह सादा का स्वभाव ही है तो फिर अद्ाजावि ज्ञान के मी तात्यन्‍्तक 
प्रगमाण्य का ग्ृहण्ण' क्य | नहीं कौगा ? वह जान भी तो निर्दाचिज्ञानस्सत्वज्ञक्ति 
से होगे वाढा है| 
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एकबोीबवगद- ख ण्डव 


ध07पाड पाना पाना परकायाआाए' पक चड बाएलयाक 


एकबीववाब मायावा दिया का परमऊ्मष्ट मत है । यह रक 
बीववाद निष्युमाण्य है| बयतीर्थ ने इसकी अआ्रेचना सरछ और स्वासाविक तकाँ 
सेंको है । यदि बगत रक जोव के बज्ञान से कल्पित होता तो उक्त मत स्थोक्‍त 
मी किया जा सता था, किन्तु इस विणय में कोई प्रमाण नही है । इसके विपरीत 
इसमें भुत्यादि प्रमाण है कि यह जगत ईश्वर जोर उनके द्वारा प्रेरित कहा दि के ज्ञान 
हच्छा तौर प्रयत्न पे निर्मित है | 


सपस्त बंवबड़ात्मक प्रपपख को रक बोव के अजय से परिक- 
ल्पित मयतने बाढ़े विवर्तवादों से बयतीर्थ प्रश्न करते है कि "वह एक जोज तुम हरे 
या कौई अन्य ? यथि वह कोई अन्य है तो तुम भी उस अन्य के अज्ञान से कल्पित 
हो, तुम्शारे छिये बन्‍्चमोदातदि का अवाव होने मे सन्‍्यासादि व्यर्थ है | यदि वह 
जाव तुम हो तो प्रतिवादी-कूप से बेंठे हुए बोवों को देखते हो या नहों ? यदि 
देखते हो तो वे 'हं * या नहीं है * ? बो स्वयं की हो तरह दुसे बोवो को 
सल्यता कौ आानता हुआ मी 'दुसरा नहीं है * ऐेसा कहता है बह स्वात्मतस्कर 
है। नो स्वय को तरह दुसरों को सत्यहूप से देखता है उस्तत यह कहा कि "में 
ही स्क्‍मात्र सत्य हु + स्त्री बोब जोर बड़ मेरे जज्ञान से कल्पित है ,अनुभमवविक्तद्ध 
है । यह अगत तुम्हारे काम से परिकल्पित हैं- हसमे कोड बलवान प्रमाण नहीं 
है, जिससे दर्शन भी बाधित हो बाय । सत्व हूप से प्रतीयमान होने बाह़े गन्चर्व- 
नगरादि का उसस्थ 'विना प्रमाण के महो मान छिया बाता$ किन्तु बठवानु प्रमाण 
से उसका बाघ होने के कारणा माना बाता है । जिना प्रमाण्ण के कल्पित और 
बाध्य मानने पर तुम मी प्रतिवावी के कान से कल्पित हो जाजौगे । और इस 
प्रकार उनिश्चय होने मे मोदा' के हिये प्रवृत्ति नहीं होगी । 
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यदि एक जोववबग्दो अन्य प्रत्विदी आदि बोबी को महाँ 
देखता है, या देखता हुआ मी नहीं है "हस हूप से देखता है तो उसका कथन 
परठाप होगा । वह न तो बादादि कथा में प्रवैश करेगा और ने शास्त्र को रचना 
या व्याल्या कैसा । यदि रेसा करे मी तो वह उपेदाणीय होगा कि वह न 
ठोकिक है जोर न परीक्षक । वाणी या कथन दूसरों को बोध कराने के हिये 
होते हैं। यवि दुसरे किसो का उमयव हो है तो बोय कराने के लिये कथन ही 
[ही किया बायगा, अन्य किसो का अमाव होने पर भो यदि कोई बाणी का प्रयोग 
को तो उन्‍मत ही होगा । 








यदि मायावादी कहे कि मैरे दारा कमी सी कुछ मी कथन 
नहों हो पा है " तो वह स्वक्िया-विरोधी है और क्मी छौगौं द्वारा ज्यगत अर्थ 
करत अपक्ायप कर रहा है । यदि वह कहे कि मेरे दारा व्यवहारतः कथ्म हो रहा 
है,परमाथैतः नहीं " तो प्रतियोगो का ज्याब निश्चित हो बाते पर व्यवहारतः 
मो कथन करता हुश ज्रेदातवान्‌ नहीं हो सकता हे । 








अुतियों को आन्तर अ्नुपपत्ति 


अड आाक कक अंक यबत सह के कोयले आंत कदर ताकापाव पाकपीका पकातः फ दिका अदा फकः: पक 





जात प्रपौच॒ का मिथ्यात्व सिद्ध करने के लिये 
दारा जो झुत्तियां प्रस्तुत की गयो है, उनका उनके दारा गृहीत अर्थ बगहयत: 
पुत्यदातदि प्रमाणो से आुपपनन है यह तो बताया ही वा चुका है । किन्तु 
जयतीथे मे उन जुतियाँ की व्याल्यात्मक आल्तर अनुपपतति मो प्रदर्शित को है | यह 
उनकी विहछ॒द्याण मौटिकता है । उबत अनुपपति का सुक्ष्म प्रदर्श करते हुए उन्होंने 
उन ब्रुतियों का अविकूद्ध व्याल्यान प्रस्तुत किया हे । 





प्रप०बौ यदि विधेत निबतेत न संशय! । 
मायामात्र मिद देकदत 





ईैल परमाथित: ॥॥ 
विकल्प विनिवर्तेत कल्पितो यदिकेनबित | 
उपदेशादय वादों ज्ञाति दैत न जिधते ॥। 


उक्त दी शएलौकों में दो बार "यदि शब्द का बोर निवर्तेत * 
हस किट प्रत्थयान्त क्रिया का प्रवीग हुआ है। हमको व्यात्या बाबु- मिथवतत्वपरक 
नहीं की बा सकती । यदि यहां प्रपः्चमिथ्यात्वय का कथ्म क्मोष्ट होता तो 
भयोध्य॑ प्रपन्‍्बो 'वियत इव दुश्यते, से निवर्तिष्यत ", अत्ानेन कल्पितो विकल्पों 
निवर्तिष्यत " ऐसा कहा जाना बाहिश था । "यदि " आदि शब्द विगताथे बोर 
विफ्द्ध हैं। एमके प्रयोग से तो यह स्थित होता है कि दोनों वाक्य प्रसंधपरक है | 
देश "यदि पर्वती निर्निको मबेत तदा नि्ुमीःपि स्थाल " बाक्य प्रसंगपरक है । 
आर प्रेम कय 'विप्य में पर्यव्लान होकर "पर्वत: सास्निक: " यह अंधे सचित होता 
है। प्राप्त श्ठौक में भी विपयंय मैं पर्यवसान होने से वाक्यसामधथर्य से प्रप>च 
'बनिव्ति' आद़ि ही प्राप्त होती हे । ओर इस प्रकार अति का तात्पर्य 
मिथ्यात्वपरक व्याख्या का निराकष्ण करता हुआ सृचित होता है । 


अधंक: गंदा पहदकयाशक जमलमाका साकग:: पदाकसोफि! कक! जरिक वँतित्र मत: बोक ऋष- कक सके लीछ आम 














१, मआण्डु० काछ 
२े,. इेष्टव्य स्या० बु०+ ३० र₹र२१ 
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“ विधेत " यह शब्दरप उत्पत्ति का हो कथन करता है सतत का 
नहीं । यह "विदौत्पती * घातु व्यास्यान से प्रस्धि है । और * निवर्सेत 
खलिनाश का हो कथ्म करता है, बाघ का नहों | * यहा केवछ है हो वय 
क्यो नह) १ “यह शह- का व्यर्थ है । यहा पर प्रप यो यदि विधे 
है निवर्लेती हस वाक्य, चैदि' शब्दादि केक्छ से, यह प्रसंम ( का ) है, शेसा ज्ञात 
होता है और का व्याप्तिमुढक होता है । *व्यपप्याठ- गौकारे अनिष्ट-प्रसंकी॑ तक: 
यह उक्ता छक्षण है । जोर हस प्रकार * विधेत " हस आपावकतया उक्त अधथै को 
" निवर्तेत " इस बापाक्ाया उक्त निवत्ि के साथ व्याप्ति अवश्य होगी । और 
उत्पत्ति ही निवत्ति की व्याप्ति से युवत होती हे।सतता नहीं । क़ग कौ व्यवप्ति 
युक्त मानने में हमारे मत में व्यभियार दौज' है और विवतैवादी के मत के विक्ृद्ध 
है। सवा की निवत्ति मानने से बुह् को निवति का प्रसंग होगा । अतः प्रतीयमान 
अन्वय योग्यता के अमाव में "विद" का उथ प्तग सहाँ अपितु उत्पत्ति हो है, उत्पत्ति 
निवर्ति से युक्त होती है | 





















पर्वपक्षीी आदेप करता है कि वियत * बार बतेत 
कप उक्त अर्थ हैने पर मी' द्ैलवादी को तमीष्ट तथ को सिद्धि नही होती है | उबत 
व्याख्यान मैं मी अन्वययौग्यता गहों हैं। तन की व्याप्ति की तरह विपर्यय में 
परयवसान अबश्य होगा । जैसे कि प्रपत्च अं यदि उत्पन्न होता तो विनष्ट होता। 
किन्तु विनष्ट नहीं होता, है सिर उत्पन्न नहीं होता $ यह जध॑ प्राप्त होता है । 
और प्रपण्य का विनाश जौर,सही होतो- रेसा मानना ठीक सही है क्‍यों 
व्यादि प्रपपव को उत्पत्ति जौर विनाश प्रमाण-दृष्ट है । अतरय तक के जह 
लापाय का अनिष्टत्थ उपपन्न नहीं होता है | 


अिलक महक: शाकक साइक हक अक्क हॉट लमिकित नहितल मिड पाक मीडिके पीर रॉक! सह, अडकि पिंक 














१९, बद्ृष्टव्य न्या० सु०, प० रर 


२.  प्रपत्थौ यदि उत्पयेत तहिं विनश्येत | मे व विवश्यति । 
हमति वकब्यमु । स्या७० हु७ 7० 22१ 
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पुपत्य शब्द का उधे- 


पलक जगह विकार सके पेलय पा अकाल आड़: पय। गत आफ प्रेलेकरशाल- के आाक पक 





पर्षपाीी के उक्त आहदैप कै उत्तर में बयतीर्श ने प्रप॑त्च शब्द 
के सवा मिमत जर्थ कौ स्पण्ट किया है | विवर्तवप दिया के ब्मुसार प्रपटच ठग अर्थ 
जीव-बढात्मक बगल है । माध्य मत के अनुसार यह प्रपत्ण शब्द बगदुविस्तारवाबी 
नही हैं न पु मेद प>चक का वाचक है | "प>बाना वर्ग: प्र>व: । प्रकृष्ट: फतच: 
प्रपप्च: ।' यह प्रपञ्य शब्द का अ्युत्पत्तिक्ृम्य अर्थ है । इसकी प्रकृष्टता मौधाव- 
हु गलानतया होतो है और बह मोदायड़- गज्ञानता मेद सम्बन्धी पञ्वक की ही 
उपपन्न होती है ; क्योंकि कहा यया है - "बेक॒दाण्य तयोज्ञासत्वा मुच्यते बध्यते- 
>म्थथा । अतः मेद-पत्चक ही प्रपज्धय है। यह मैद-पत्तक है «»« (१) बोव- 
इंश्वर मंद, (२) बढ-ईश्बर मेद, (३) भोवन्जीव का परस्परमेद ,(४) जीवब-जढ़ मैद 
आर (४) जढनबढ़ का परस्पर मेद हे | यह मेंद्र पलक हुप प्रप्य सत्य बार ज्ञादि 
हैं । यदि यह सादि होता तो 'विमष्ट होता,और यदि सत्य न होता तो 
प्रत्यद्ा7दि से उपलब्ध म होता । इसछिर,दैत नहीं है। यह अज्ञानियों का मत 


के... 


रे! 








बायामाञ्रण का वर्ष 


बदेतसत मे. *मायासात्रमों का उथै * मिथया लिया गया 

है । माध्यमत में हम फ की व्याख्या में इस्ती व्याका्णगत्मक निष्यतति बताते 
हुए विशिष्ट अर्थ छिया गया है। बयतोर्थ के अनुसार माह माने ( मानाथक 
माडन घात ) कौर तैंहन पाछते ( पाठनार्थक त्ैडु- घातु ) ला दौ घातुतों से 
घठरी ( माव ) अध मैं *को प्रत्यय का विधान किया यथा है | दौ घासुओं 
१, भ्या9 हु०+ प० र२१ 

२, बीवेश्वर भिदावेव बहश्वरमिदा तथा | 

डिश सै इहजी व मिद | तथा || 
प्रधश्व बल्लोदौ:थ प्रपपरचोमैदप>यकः (€ उ्नुष्याख्यान पु७ १७ ) 
३, वातो>गुफल्नों कः ( वष्टाध्यायी ३।२॥३ ) 
















से एक प्रत्यय का प्रयोग अदमत शब्द के मनिशाणएा में दथ्ट है ५ हस्‍यते 
और "मु * हन दो थातुओं में "डुतब" प्र॒त्यय किया गया जगत प्रप»च 
या दैत सायामात्र है हसका अर्थ होता है कि * बीवैस्वाप्रजपस्था मात निर्मितम 
वैपन्नया जात यस्मात ततः मात्रम । वर्धात यह दैत बोव बोर ईश्वर दोनो की 
प्रश्ञाजों से निर्मित एव ईश्वर को प्रज्ञा से रक्षित या पाठित है। यहा फ्रता 
शब्द दाग्ना का उपछठक्ष'ण है क्योकि मत प्रत्ात्मक बौर प्रलौषादयनक है । और 
वासना सनौरूुपा तौर मननतपादानक है। हसकहिए हन दौनों बासना और फ्रा 
का एक काएण हुप सम्बन्ध होने से प्रज्ञा का वास्ता का उपछदाण माना बा 
सकता है। माया ईश्वर की शक्ति है । इस विधय में *विष्णो: प्रशाप्तोवेका 
शब्देशवा मिधीयते बावय फ्राणा है। यह सम्पुण बीव बढ़ात्मक बगत हरश्वर को 
हच्छाश कित के अवीन है | 


























अद्ैत पामार्थता «- 


महिति अजक ऑमे/परअ+' मन, हल! कलर औदक अक मेक: अकिक आप पीडी! 





माध्य मत के अनुसार 'बद्गेतों का जय है. उत्तम | इर 
ही रवमतत्र उत्तम है, उसकी अपेदाय अन्य सत्र मध्यम या अबम है | 


अआतविमाययासप्ती यदा गोब! प्रबुध्यतत | 
अबम निदमस्व जमदेत बुध्यत का ॥॥ 








हस इठौक में अनादि साया परमैश्वर की इच्छा या उसकी 
पुज्ञा से बीब सपृह का प्रकृत्यावि बढ से ताइुलशानत्ड इप इस्तरत और परमेरवरच्छ! 
मे ही परसेैश्वरादितत्व विधयक परीक्षज्ञानरुप प्रबोध कश्कर अपरोाधा ज्ञान भी 


हक शॉदिरवाक बमिका के! अमफि तरल शाह आर पीपाी अीईिशमी शोज़ार आल अलीलि आस: तीन: पके! सीडी! 


१९, अभिमुम्यां डुतब( वष्यव्य >यछज्यु० & ४०८ ) 









२. च्या० हु०+ पु० #ध्टेट 


३, गीौछ्याद काररिका १। १६ 
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कहा गया है । हस प्रकार बोबनईवा, बड़ ०7, बाव-जबड़ के मैद प्रतिपादित 
होते है । स्वामी को इच्छा से बेड़ो ( मिमढ़ ) जादि से पुछुम के बद्ध या 
मुअत होने पर तोतों मेंद देखे बाते हैं, स्वामो-निगढ़, स्वामी-पुरुण+ ओर 
निगडनपुरू ण्मेद । 'प्राक् फ़बः सर्वमावबरनामों यहां माव शब्द से उक्त, जोवों 
का परस्पर मेद कथित है, आर उसो से डाधभरण/“प बड़ौं का मी अथै से परस्पर 
कैद ठदित होता है । उन पाचो मेदौं का उना दित्व भी "नपत्रदिमायया 
*अजम निद्मु | उत्यादि विशेषण-सामधर्य से प्राप्त होता है । 








यदि बाव और बढ का मेद निव॒त होता तो बोजो के 
जहत्व को आपत्ति होती जौर मौदाजास्त्र की व्यथता होती | उक्त रीति से 
पुपठ्य शब्दोज्त द्वेत " मायामात्र " है इसलिये सत्य है । अवियमान वस्तु ईश्वर 
की प्रतत का विषय नहीं होती, नहीं तो ईश्वर में प्रास्तित्व का प्रसंग होगा। 





ह्ेत शब्द का उर्थ-- 

यहा देत शब्द का तर्थ इस प्रकार है -- दयोसावो 
द्विता । तथोर्गाँ देतम मद के साथ "पठुण शब्द का सम्बन्ध प्रकरण से 
प्राप्त है । और वो परमेश्वर का बद्वेतत्व विशेष ण कहा गया हे,बहद्वितीय 
हल्य के अभिष्राय से नहीं, किन्तु " परमाथत:" अर्थात उतम बस्लु के 









कल्पित गहीं किन्तु सत्य है । 


अकः शक जर+ अोडपशमीती वेहोंकि पक का को! “का ताक सह: सके वि तीली अकानोशषेले पाक सके बकामाप्रिफ 
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“बाबारम्मणमु बादि का अर्थ 
पव्िणगतमयावी और विवर्ंवादों दोनों ने * प्रततित 
दृष्टाल्वानुपरोधाज्ञ " इत्यादि सु को व्यास्था मैं 'उत स्मारैश्यप्राइपों " 
*बाहाएउम्पणम विकारों नामपैयमों हत्यादि «त्याँ कौ प्रस्तुत किया है,औौर 
हनकाग इल्लौधादानमरक व्याख्यान क्या है । बयतीर्थ ने पुर्वापर प्रसंग प्रस्तुत करते 











की 


हुए तथा «-"क्ाण। त्मक टिप्पष्णी करते हुए दोनों मतों के व्याख्यान को ज्नुपपत्ति 





बतायी है ओर इन ब्रुतियाँ का युक्ति-युक्त व्याख्यान प्रस्तुत क्या है । 


पररिणामबा दिमत के अनुसार “उत त्मावेशमप्राइयो देनादुत 
जु्त मबत्वमतं मतमविज्ञात विज्ञातम भुतति बगत को ब्रह्म का परिणाम बताती है 
हसमें जगत और ब्रह्म का व्नन्‍्यत्व बतछाने के अमभिप्राथ से ब्रह्म के विज्ञान से सर्वविज्ञान 
की प्रतित्ञा की गयी है । श्वैतक्रेतु सबकी बल्लोपादातता कौ नही बानते थे और 
उपादेय ओर उपादान में मो भेद मानते थे । जतः उर्हें अन्य का जान होने पर 
अन्य का ज्ञान नही हो फ़ता था । अतः उनके द्वारा *कर्थ नु सगव: स आदैशों 
मवाति हस प्रकार पुद्धे जाने पर बात का बदच्योपादानकल्व हुप से उससे जनन्यत्य 
बतढाले हुए छकिक प्रती तिसिद मंदादिकाएण से घठदि कार्य का ज्वन्‍्यत्व प्रदर्शित 
व्या गया है । "यथा सोम्येकेस मत्यिण्डेन सर्व मुण्मय विज्ञार्त स्थात | व्ाघार- 
म्मण्णम विक मवेयमु+ मृ तिकेत्येव सत्यम । यथा सौम्यैकेन छौश्माणिना समे 
हमय॑ विज्ञात स्थात । वाचारम्मणम्‌ विकारौ' नाम्धेयम छोश्मणिरित्येल 
पत्थम ।* हम दुष्टान्तों में मल्पिण्डाडि के परिणाम घटादि का उनसे व्मन्य 
हूप से ज्ञान हौ बाते पर मंदादिमय सबका ज्ञाव होना बलछाया गया है| उनन्यत्व 
होने पर मी कार्यत्व व्यवहाराथ है, नो "वायारम्मणम्‌' से झचित होता है । 
यहां "वाक्‌ * का ग्रहण स्मस्त हन्डियों के व्यवहार का उपठ्दाण है । 














दतकोशाक आह! बोक चदात बुक! मत! सोक देश विति/ मत सके सॉफ ओकि फॉकर-सांकिः क दाकः परम फॉकि 


१, ढान्वौग्यौ७ 4<१।३ 
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खिवर्तवा दि मत -- 


ली 





विवरतवाद के उनुसार "एक विज्ञान से सर्वीविज्ञान को प्राक्तिग 
करके दुष्टान्त की ताकाडु- दाप होने पर "यथा सौम्यों इत्यादि का कथन किया 
गया है। एक मृत्पिप्ड के परमारथतः मदात्मना विज्ञात हो बाने पर सम्प्ण 
मु प्यय पदार्थ घटादि मदात्मकस्व रूप अविशेण होने से जगत हो जाते हैं | केवल 
वाणी प्त॒ अस्ति' यह कहकर विकार घट, शशाव आदि का जारम्म किया बात! 
है, बस्तुतः "विकार कुछ नहों हे, यह विकार नामधैय मात्र कोर उनत है । 

* मुत्तिकेत्येव सत्यम' यह ब्रह्म का दष्टाल्त है । अर्थात जिस प्रकार मत्तिका ही 
एकमात्र परमार्थ्त: सत है घट शरावादि नामपैय मात्र हे, मत्तिका से भिन्‍न उतकी 
सतत नहीं है; अतः मतिका का विज्ञान हो जाने पर घटादि सबका विज्ञान हो 
जाता है, उसी प्रकार बलह्च हो एकमात्र परमार्थ सत है, नाना रूप जगत नामपैय 
मात्र हे।बह्म से मिन्‍ने उसकी कोई सके नहों हैं, अतः ब्रह्म का विज्ञान हो बाने पर 
समस्त बगत का विज्ञान हो बाता है | 





खण्डन -« 


उक्त दोनों व्याख्यारं अनुपयुक्त हैं | एक विज्ञान से सर्व- 
विज्ञान की प्रत्मित और मत्पिण्डादि दुष्टान्त विकार था विवते के अभिप्राय से 
है, यह जुति वाजय से नहीं प्रताौत होता किन्सु *याचारम्भणप्त " हस उपपावक 
वपक्‍्य के बह से गृहीत हौता है, अतः वाचारस्म्णम शब्द कया अर्ष पहले 
कर ढहैना चाहिए । 











वायाइमस्मणम' का कर्ष-- 


सयड जदाक' हल विज. सजा संगत: भकिीत पहक: शोक संडत आतततपदःः शडकतॉकित सकल आती! सारे सडक हमे 





बाबा रस्म णम शब्द का अथे है "बायारब्यमाँ | आरम्मण” 


शब्द ल्यूट प्रत्यवान्त हैं, और स्यूट माष अथ में जोर करण एवं अधिक 


अिछ-साक अदा खाता बह भा चंबा जजॉंक: पॉडक परिक जोक यह मत एप पक ऑमक अद्कीह+ आम 


१, अष्टाध्यायी ( ३॥३११६ ) 








49 


पुबछ नियामक के बिना "बहुलगृहण का कर्म में व्याख्यान नहीं किया जा सकता; 
और तारम्प का आर्म्मण मानने में स्ववचन विरोध है क्‍योंकि ब्रारउस्मभण का 
आरब्य जथे लिया गया है । हसहिये * जारस्भणम का वाएब्च बर्थ नहीं 'लिय 
जा सकता है । 





यह पुर्वपद्दाी का कथन उपयुक्त नहाँ है । आएम्मण शब्द 
का भाव में ही अहु-गोकार किया गया है । हस प्रकार से वाचा वा्गिन्दियेण 
आरम्मणमुत्यादन यस्थैत्तिं वाबारस्मणमभ ६ टाप॑ बाषि हढन्तानां यथा वाचा 
मिशा दिशा इस वचन से यहां ततोया का ऊदुक है | "वाया आरम्मणम 
यस्थैति' यह बचुबी हि हैं । 


यहां पर वाषारमस्भण शब्द से दिदगएतू अर्थ प्राप्त हौता 
है अतः विकार कथन से पुनक्ज्ा दोजा की शहन का हो सकती है । इसहिये 
जयतोर्थ ने हस्कता वी चित्य स्पष्ट किया है। वाबारसतण शब्द से तो साडू- के तिक 
नाम हो वाच्य है, अवयवार्थ कथन तो वैशधा्थे ही है| जैसे « चष्टे उनेनैतति 
चंदा! इस 'निर्वचन से दर्शनकर णत्व प्राप्त होने पर मी चक्ाजापश्णति 
में प्नहक्ता नहों मानी जाती है ; वाक्‍य-फ्रयोग को दशा मे चहुए, सवयवर्थ 
बविवदित होता है । उसी प्रतार वाजारम्मण शब्द मो साड-कैतिक पर्याय 
है | "विकार * शब्द का उर्य है विकियते हि वियार:। यहा कर्मीण घज्म है। 
आर विकृतत्वोपपादक वलय बर्थ है, "विविध: कार: प्रकारी विकार: । 








कई शा हक की कप उर्च ४७४ 


33-3० फंक के + किन ७३००० कब कर पी का जननमननअमथका 
बत्य का जय है "नित्थ " । मतिका इत्यादि जौ वैदिक 
अ्ामवेय है, वही नित्य हैं, और वो वाचारम्मण अर्थात साइड के लिक 
थे विकार अर्थात उत्पत्तिमान हैं उतः वे पुछ्ुथ' को इच्छानुसार अनेक 
अनित्य है । 


१, त॒तोया ऋहुक ( न्‍या७ छु० पु० २२३) २, इलेकगर्तिक 
३... न्या० छुक॥ प७ २२४ 














यहा *वाचारम्मणम * नपुसक्त छिंग जोर *विकार:" शब्द 
पुद्धिग में प्रयुवत है, किन्तु इनमें छिंग-बेब मय दोज" की शह' का नहीं को 
४७92 मधेय जीर विकाए शब्दी का छिंग नियत है, ये कुमश नपुसक 'छिगि 
और पुछिंग में हो प्रयुनत होते हैं । "वाचारम्भणो शब्द *नामकैयों का विजेष'ण 
हु। विशेषण का विशेष्य के बधीन होता है, ठतः "बाबारम्मणम "* में 
नपुंसक्त हिंग का प्रयौय उचित ही है। 











यहा पुर्वफदाी शका करते हैं कि साकितिक नामौ केक उत्पत्ति 
विनतशवत्व और वैदिक नामों केक ज्वादिनित्यल्थ का क्‍या प्रयोजन है ? जिस 
प्रकार हमारे मत में परमफ्रत *ब्रद्ध के विज्ञान से सर्वविज्ञानों होने में दुष्टान्त में 
उपयोग होता है वैसा उक्त द्वेतमल के अनुसार नहीं है । उतः असंगत होने से यह 


श्रुत्यर्थ नहीं हो ऊता है | 


बयतोर्थ का कथन है कि यवापि उतत हथै पुर्वपद्षा' को तरह 
दुष्टाल्त का उपपावक नहीं है तथापि ब्क्विज्ञान से स्व॑विज्ञान में वन्य प्रकार से 
दुष्टास्त कै हूप सें उपयौग किया बायेगा । कृतक जौर जनित्य होने से साड़' कैतिक 
नयम परापैद्ा अतरुव बप्रथान है और संस्कृत नाम उनादि नित्य होने परानपैदा 
अतश्ब प्रधान है । बेस प्रधान होने से संस्कृत नाम के जान मात्र से साडु के तिक 
नम जगत हो बाता है वयांत उसके जान से होने बाह्य विद्वदृव्यवहपर गौचरत्थादि 
फछ होता है, जैसे हो अनित्यत्वादिह्प से अप्रधान तथा देवता कर्मांदि से युक्त 
सम्पुण” जगत के ज्ञान से नो फछ होता है वह समस्त फछ 'नित्यत्वाविरूप से 
प्रवान परमात्मा के ज्ञान से प्राप्त हो नाता है अर्थात परमात्मज्ञान के फछ में 

न्तपैत होता है । 








यादि पुर्वेफदात कहे कि उक्त छुकार से शक्विज्ञान से सर्वविज्ञान 
अमस्य हो जायेगा-तो वह उचित हो है। पर्वत मी इसे मुख्य रूप से व्याख्यात 
महीं कर सकता है । यदि पर्व को अमिमत अधये मुख्य माना बाय तो " मिट्टी” 
के बैस ठैने वाढ़े पुछुण को "घट *+ शराब आदि संस्थान बिशेण” की जिज्ञासा 





ह 


हक 


कय जभाव प्रस्तषत्त होगा क्योकि मिट्रो के ज्ञन हो बाने से सम्पुण मृण्पय विकारों 
केए जाने हो बायगा । 


"सत्य , शब्द कर निर्व॑चन ««» 


अगका! बधार, परत किक 'ाहरीी/ा३॥० शक शाथफ मिक गति, आए हॉसिक औड। अादिक इशाक शाह! इंद्रीक लाकर अरेशन्‍पकाक! पडा 


सत्य शब्द का वर्ष नित्य लेने का जौचित्य बताते हुए 

जयतोर्थ का कथन है कि इसका यह जर्थ इसके निर्वव|न से छिया गया है | बैयाकरण 
* सत्य का निर्ववन "सदा तने सत्यम”ं करते हैं। इससे हसकग अर्थ "नित्य होता 
है| "सदा शब्द से "का मवः * के में ” अव्ययाल्यप से "त्यप  प्रत्यय करने 
_ सर्वस्यसौन्‍्य तरस्यामु से सदा शब्द का स' हो बाता है, इस प्रकार सत्य शब्द 
निषध्यन्न होता है । उथवा सदा शब्द से "मंबो अर्थ में "तद्विताः हे सत्र से "डुय 
प्रत्यय जोर " सदा * के आकार का छोप रच दकार को तकार होकर * सत्य * शब्द 
निष्पन्न होता है । 


हंद्वितः मी सत्य शब्द का नित्य कथे में प्रयौग प्राप्त हौता 
है । "यबदेन जरावाणप्तोति प्रध्वेसत कि ततो:स्याति शिष्यत हति स॒ बयान्तास्थ 
बशयैतज्जोर्यत न बचेनास्य हन्यते एतत सत्य बह्च पुरम हंस वाक्य में " सत्य * शब्द 
नित्य का ही वाचक है । हसका तर्थ है - देह को बोणता या वध से "आत्मा 
बोणे या हत नहीं होता है । 





विवर्तवादियों की व्याख्या में दौघा- 


मिवर्तता विमत पे वाचारम्सणम् का अर्ध " मिथया छिया 
गया है । किसी भी' शब्द का अर्थ था तो इृड़ि से लिया बाता है या यौन से । 


किक महक! तीर सिक्के सोकिंशादित: अली मेक! फल पदक शक मेत मेदल, वरलि/मिपीशनपदक सका किक! 





१, अध्टाध्यागी ४।३॥४३ २७० वअष्टाध्यायी ४।२।१७०४ 
३ बंदी ध्‌।३6 ४० बहीो हैं।१।0७9६ 
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हक 2 

“कचागस्भणम्‌' का 'मिथ्या * अर्थ मी उक्त दो आधारों पर छिया बा सकता 
है। वादारम्मणम्‌ शब्द का हढितया * मिथवा अर्थ होता है,#सका कोई जगपक 
प्रमाण नहीं है,हसछ्िये इसफ्रा होहितया "मिथया" उर्थ नहीं ठे सकते हैं । जापक 
प्रमाण के त्रमाव में "मिथया " हर्य ढेनाग अशक्षत-कल्पना होगी | यदि जारथ्यते 
छलि आरण्मणम' हस पुकार यौग से उक्त अर्थ ग्रहण को तो भी अभुल-कल्पना होगी, 
क्यो कि जाएस्मणम' के कर्म होने पर कक्तैर्मणी! कृति इस याशिनय का से 

कृत. के योग में करता में जाष्छी विमकित प्राप्त हौतो है, किन्तु यहा वाया 

मे तुतोया है । इसके लक्तिरिक्त "ल्युट" का कर्म में विधान यहीं है, कतः: उक्त 
व्युल्पत्ति मैं कर्म में त्यूट का कहु-गीकार पते अक्षत-कल्पना है | 








यदि वाचारम्यत्व अर्थात्‌ बाणी से कथन हौने पात्र से किसो 
को सिथया मारे तो ब्रह्म के भी मिथयात्व का प्रसह* ग हपेगा, क्योंकि वाष्गी हे 
बह का कथन होता है । यदि पर्वपंदात कहे कि « "विकार का आरम्भ कैबछ वाषी 
से होता है वस्तुबत रूप से कौ विकार नहीं है; और हस प्रकार * मिथयात्व" अर्थ 
प्राप्त होता है ० तो ठीक नहीं है । *वगचारम्पणम्‌ झुतति में "कैव्छों शब्द का 
प्रदै।प करने में ऋत-कल्पना होगी । " 





*नामबैयम * का व्यँ विवर्ततादी तामपेयमार्त स्वेततनतम 
कप करते हैं , जिसका अर्थ है यह जगत-प्रप>व नामवैयमात्र हैं; यह अनुत है । परन्सु 
बुबत तथै ती वाबारम्मणम् की व्यास्या से गतार्थ हो बाता है, नामथेयम का सी 

तेः कथै कैसे पर पुन डित होगी । यदि “विकार बार सामपेयसु दौनों ही 








वाचारम्मण है +- हैसी व्ययख्या स्वीकृत करें तो भी वामधेयम पद पुत्र इत 
होगा क्योंकि विक भव 





'विवहषा दियों को अभिमत मु्तिकरेत्थेव सत्यमं जश को 
पयुक्त है । उनके अनुसार यहा म॒त्तिका का सत्यत्व ही विवि 
व्यक्ष करते के छिए 'मपिकेत्येब प्त्यमों. के स्थान पर 








सादा सइकयाक सातााश+ पक जाओर पॉफि-पतिर अडिशलॉकि अधि बोकिर ऑरेंक बा पक किक ब्रकि 


। कष्टाध्यायी' २।३। ६४ 


डू कल सत्य कथन होनप चाहिए । यहां 8ति शब्द निरर्थक हो है | "हाति 
शब्द कप प्रयोग कहो पर पदार्थों का विपयांस बताने से, कहीं हेतु में, कही एवम 
प्र |, कहाँ "आदि के उध में, कही * प्रकार छथे में कौर कहीं प्रपिस्माप्धित 
में किया बाता है । विवर्तवाद को उबत व्यास्या के प्र॒र्ंग में हनमें से कौ्ड भी 

बर्थ प्रगप्त नहीं होता,जिससे "इलि के प्रयोग की साला सिद्ध होतो हो । 

देंत मत की व्याख्या में *हति * का प्रयोग साथंक सिद्ध होता है । शब्द 

का बौध होता है। 'मतिका' शब्द से मुतिका अर्थ ( 'भिटी ) प्राप्त होता है, 

किल्लु यहा शब्दरव ये का हो ग्रहण करना है, हसडिये मसततिका तर्थ का परिष्ठार 


कर शब्दर व: 5 के गृहणा के छिये " हतति * का प्रयोग सार्थक हैं । 




















बरिणायमबा दियो की व्यतसख्या में दौा-- 


परिण्णामबादियों नै “कृतों के योग मे तुतीया बिमक्ति 
अह- गौकृत करते हुए। ' जा: म्मणम पद में "कर्मीष्ण ल्यूटी व्यास्थ्यत किया है 
वत: युरवाक्‍क्त प्रकार से अन्बुत कल्मा है । विकार शब्द सेनामधेय का ग्रहण 
संमज होने से पुतकूपित जर इति शब्द की निरधिता भी स्पष्ट है । परिण्याम- 
वादी' का यह कथन 'कि “« हति शब्द प्रकार वचन में प्रयुवत है -» ठीक नहों है । 
उनके अनुसार यह कथन कार्य आर कारण्य कै भेद को शह का का निरास करते के 
हिये किया गया है। जिस स़तग' से मपिका सत है उसो खत से स्त्री मुण्मय-विक 
मो सत्य हैं « रेसा परिणामवादोरकथ्न है । इस व्याख्या में स्वर्यसत 
विवद्धित है या सामान्‍य सा 9? हमे स्वव्पसतत मानने मैं स्राध्याविशिष्टता 
है । जो कार्य और कारण में मेद पानता है; वह यह केसे जड़ मौकुत कर सकत 
है कि काा ण-स्वंहूप से डी कार्यस्वकप सत हैं । और यदि इसे सामान्यसतत माना 
बाय तो वह ओऔैकास्सिक होगी । सामान्य सता से महिण बोर अश्य दौनों हो 
सतत हैं, किन्तु मह्तिण की स्तर से सतु अश्व, महिण से मिन्‍न नहीं हें-- रेसा नहीं 
कहा जा सकता हैं। यवि कहां बाय कि "मुण्मय विकार मृत्तिका की सतत के जबी 
सता वाठा है; यह विवधित हों“ तो भी उनेकास्तिकता है।क्योंकि उक्त प्रकपर से 
यह मी कहा जा सकता है कि वह ( मृण्मय विकार ) कुछाछ की खतत् के अथी 




















बला है । बोर जो जिफ़्े अघोन है, वह उस अभिन्‍न है । यह कथन विज्लद्ध 


है । इस प्र॒काा "४ति' शब्द हनक्ी व्याख्या में मी विवल्लि'त के साधन में उपयोगी 
ने होने से निर्थक सिद्ध होता है । 





है ५ 
"यथा सोप्य * इहत्यवदि को व्यास्या 


गॉजि: आध्ाआआार चड़ेशाकि पदक शंथरंध! अआहि ड्कत संपार चाह ा्क पक वाबपदीक: बकिक- सर अंसेफः अडेड परपे४ वेट अ्िकिर आग लीड आल. चीकक शक 


'विबर्तवाद आर परिणाभवाद की व्यास्या मैं दोघ*-« 


अगकिक मेक आल, वड़ाक' अंतर कविए पाता बलि मि आम ऑद्ाकि पड़ाक' सयकत बढ़ा आकर बहा।सह# अकर आका अकाल, आधा अत बडी! उकाल आधा धंतिक अदक: संप्रफ सकी कहर पकार ऑरॉयक चाशक पदक तारा कंतेत सार 


यथा सौम्येकैन मृत्पिण्डेन सर्व मण्प्य विज्ञात स्थातों इत्यादि 
अुति-वाज्य कौ परिणामवादी और विवर्तादी एक विज्ञान से सर्वविज्ञान के दृष्टान्त 
१ रुप में प्रस्तुत करते हैं । उन दौनौं की व्याख्या उ्लुपयुकत है । यदि एक विज्ञान से 
सर्वधिजञान विवदितत होता तो "मुद्रा विज्ञातया मण्मय विज्ञार्त स्थात * छोहैन 
विज्ञातिन छोश्मयय विज्ञार्त स्थात । काष्णायिसा विज्ञातेन काब्णाय्स विज्ञात 
स्थात ।+-- हतने से अर्थ पुण हो बाता है, यथा सौम्येकेन मृत्पिण्डा, , इत्यादि 
तोनाँ वाक्‍यों में प्रयुक्त "शक" शब्द, पिण्ड, मण्णि; सखनिकुल्तन और "सर्व * शब्द 
विगता् होगे, और स्मी' मृप्ययादि विकार एक हो मत्पिण्डादि के विकार नहीं 
हैं, अत: 'विक्लद्धाथता भी होगी । 


विवर्तवादियों को अभिमत आरौपषितत्व तौ एक मो मृण्पय 
कग एक मत्तपिण्ड में नहीं हें, सम्पुण' के हारी पितत्व का तौ प्रश्य हो नहों उठता 
हे । 


यदि पर्वपणाी कहे कि आरोपितत्व युक्त 


पिः 


होता है *, तो यह विवाद का विषय हो बायगा अतः दुष्टान्त सही बन छलैगा 
क्योंकि दुष्टान्त वही होता है जिस अर्थ में छौकिकों ( सामान्य छोगो ) बोए 


जा रेस आधा वेक दा पांतरमाततंविता पीके वि! वलि/ऑॉस पा पंकली: मॉल! अंगती भा ि, पके अदाओं वि डक किन आकर: 


९, न्या७ मु प७ २२६ 





परीक्षाकौ ( विशिष्ट विद्वानों ) का बुद्धि साम्य हो, टेसा न्‍्यायविदों का मत 
है । प्रस्तुत प्रसंग भें घटावि अबाधित प्रत्यक्षाररवि-सिद्ध हे, अलः यहा युक्त 
आमासयुत है । यदि आरोपितत्व मान भो छिया बाय तो भी एक हो' में सबक 
अपरौप नहीं हो सकता है। "एक * शब्द से परमकारण' का रकत्व, "पिण्डेन * 
से कार्यामिमुख्य बोर * सर्व * से ढार्य का नानात्व विवच्िष्त है, उत्तः हन पदों 
का वैयथर्य नहीं होगा" -- यह कहना ठोक नहीं है । दाश्टॉन्तिक वाक्य में उक्त 
'विवदाय न होने से यहा बेयथर्व का परिहार नहों हो फता है । इसके अतिरिक्त 
प्रथम दो दष्टान्तो में कार्यकारण्णभावमात्र है, किन्तु "एक वादि पद व्यथ हो 
हैं । "यथा सोम्येकेत नखनिकृम्तननों आदि दुष्टान्त मैं तो अवयवी काष्णायस 
अन्त में एला गया है । इसमें नसनिकल्तन का अन्य काष्णयस के प्रत्ति कारण्णत्व 
ही तसम्भव है, यहां पर एक से सबको प्रतोति बन हो नहीं सकती । 














इनकी उपयुपत व्याख्या -« 


पी गहक॥ 'सोह भरे! सादा गत अं अमित हरकत जेल धप३० सोिलि! कस 7१% क्‍काक संत अदा सम वीक 


इस प्रकार पॉरिण्णामवाद और विवर्तवताद की व्याख्या दोष- 
युक्त है । उक्त तोनो दुष्टान्त सादुश्यविषयक है | सादुश्येन ही एक विज्ञान 
से सर्बविज्ञान विवदिःत है और ये दृष्टान्त प्राधाम्य की प्रततिपति के छिये हैं, 
उपादानत्व की प्रतिपत्ति के ठिये नहीं । उपादान प्रेदापपुर्वक कार्य सही करता 
है और नहीं अधिष्ठान प्रेषापपुर्वक अध्यस्त कार्य करता है । 


अतः किसी मी प्रकार से विवर्ततत उपपन्य नहीं हो फझ्ता 
है। बम्मादि सत्र में बगत के प्रति बरस का वैसा ही कारणत्व विवदितत है बेस 
पुत्र के जल्म में पिता का निर्भितत्व होता है । 


प्मोक्षय 


इमकः आह आर अत, ऑल, 


इस प्रकार न्‍्यायसुधा में बगत को यथार्थ,का प्रवक स्मथैन 
क्या है । इस सम में साहिप्रत्यक्ष।, जागम आदि प्रमाण्ों को प्रस्तुत किया 
गया है | ब्रुतियों की आन्तर अनुपपत्ति का बढ़ा सुक्ष्म विवेचन जिया गया हे।वो 
तकॉसंगत है । जयतीर्थ की सयुक्तिक व्याख्या स्व॑था श्रुतियों के ज्नुकठ हे । 


बस्तुतः स्वर्पतः जगत के मिथयात्व की अनुमृति उसमब है । 
जो जोवनमुक्त महापुरुण” है उनका मी जगतु हैं पुर्ववत सामान्य व्यवहार देखा जाता 
है । यथार्थता होने पर ही स्मी व्यवहार समव है। अवधार्थ शुक्तिइ॒नतादि में 


अकलभिननननीननम- न 


जीत 


प्रवति तो अवश्य होती है,किन्तु समोप जाने पर उसकी असत्यता, हो जाती है, 
बोर उसका रजतहप से व्यवहार नहीं होता है । जगत के स्वरूप का तो सर्वया 
सत्यत्व ही' ज्ञात होता हे अतशव उसमें प्रवात्ि एवं व्यवहार उपपन्न होते है । बगत 
के यथार्थ स्वीकृत करने पर हो उसमे हैयोपादेथ-बुद्धि हो फतो हे एवं उसके दुः ख- 
रूप होने से उससे मुक्ति की इच्छा हो सकती है । जतः भगत की यथा स्वीकृत 
करना युक्तियुक्त एव स्वाभाविक है । 








शी हूँ श्रक 


तथ 
त्रध्य 
छठ 


जल, के शा 


'विबाएर 
झाधन- 
पोौदा. 


32] 
ज-्ु अध्याय 
ऋक हूँ बा 


मोक्ष- पाथन-विचार 


आड़ प्र का पक आ आओ 2 88 आ का मा कक 


भगवत-प्रसाद मौका" साथन है-- 


'हग. +कर शक अंक महान भजन दिशा माता शोध आपके मेज भंप्रत' आज फाशू का अदा अके जडाकि आदंक बंधक 


मौदा मानव जोवन का परमपुरुणार्थ हे शेसा सभी! 
दाशैनिक मतों में एक स्वर से स्वीकृत किया गया है । उस परमढक्य की प्रारित 
के साथन में मिन्‍न दर्शनों में मद है । पुर्व॑मोमासा में जहाँ कर्म को हो मौदा 
कग साथन बतायागया है; वहीं अदेत मत में ब्रह्ञान या आत्मज्ञान को हो परम- 
साधन माना गया है । नेयायिकों ने प्रमाणादि अजेडश पदाथों के ज्ञान कौ 
हो मौद्षसाथन माता है, तो बौद्ध मत शुन्‍्य ज्ञान को हो मौदक्षा का साथन 
स्वीकृत करता है। मध्वाचार्य को अभिमत मौध्ासाथन इन आपातरमणीय 
विचारों से मिन्‍न अत्यन्त सर रव ख़ुपहय है । माध्य मत में सर्वश,सर्वशक्तिमान, 
निश्चिलगुणपुर्णा ईश्वर की प्रसन्नता ही' मौका का साथन है । मध्य के इस मत 
का प्रबठ॒ पोषण बयतोर्थ ने न्‍्यायुसुधा में किया है । 
मगवत-प्रसाद के साधन -- 


न्‍्यायसुधा के अनुसार बन्च आर मोह्या' यथार्थ हैं | यथार्थ 
बन्ध से मुक्ति फ्मु या स्वामी की प्रसन्‍नता से हो सम्मव है; जिस प्रकार नियद् 
जादि से बद्ध पुरूण' की मुक्ति-स्थ राजादि की कृपा या प्रतन्‍नता से हो 
होतो है । हसी प्रकार संसार बन्चन से मौदा' सर्वस्मथे ईश्वर के प्रसाद से हो 
हो सकता है। यह ईश्वर- प्रसाद मी' सर्वछुछम नहीं, अपितु साध्य है । विषय- 
बेरार्य,मगवदम तित, मगवदुपास्ता और मगवत-सादागत्कार ये चार मगवत-प्रसाद 
के साथन हैं । 





विज यवैरा र्था दि का पौधाधिय्य -- 


शिघयवैरा ग्यादि बाराँ ही स्मानरुप से मगवत्‌-प्रसाद के 
प्रहत्वषुण साधन हैं $ इन चारों के जिना मंगबत-प्रसाद प्राप्त नहीं हो सकता है | 


ह सके अतिदिजत हम चारों का कुम निश्चित है । वैराग्यादि चारों में सर्वप्रथम 
वैगाग्य हो साध्य हे,वेशाग्य मजित के प्रति साधन है । विचयों के प्रति बेगर्य 
हुए बिना मकित प्राप्त नहीं हो सतो है । हेय में राय होने पर उपादेय में प्रेम 
की उत्पत्ति सम्भव नहीं है | यदि वैश्य के किय मक्िति होतो भा है तो वह 
दुढ़ नहीं होती । दुढ़ मक्ति हो भगवत-प्रसाद का साथन होती है | 





मगवत-प्रछाद का तोसरा महत्वपु्ण साधन है मगवानु की 
उपास्ता । वेशन्‍ण्य जौर मक्त के इृढ़ होते पर हो उपासता साथध्य होती है | 
आदर और नेरल्तर्य के साथ अनुचिन्तन ही उपास्ता है । विजयो के प्रति राग- 
युक्त वध्याक्ति माजित से रडित होगा । तथा मक्ति-रहित व्यक्ति के छिए बादर 
तौर नैरल्तय के साथ अनु चिन्तन स्ंमव नहीं है | 





यह उपास्ता मगवत-सादायत्कार का साथन होतो है । 
अति दीर्घकाल की उपासता से प्रसन्न हुए मगवान मकक्‍त उपास््त कौ जपना दर्शन 
देते हैं । 
अथातो बल जिजासादि सत्रौँ की स्गाति 


अंश बॉ: आमिर ऑदि। कतेत अंडर सेकेअआाक कक शहओी 400 भर शीड#तंमंअ' आवक! शक पाक! जाकिर: डरा शा! भावीत वाशरकक पाल अका: फि! ऑी॥ पता 


यह बलह्ल्ल मौदाशासर है | मौदा' ही इसका परमप्रयौजन 
है । इसलिये सभी स्त्री का भी परम पुयोजन मौदधा हो है | अतः की का 
की साति मी मोध्यापरक ही होती बाहिए । मौद्य मगव्त-प्रत्नाद से प्राष्य 
है, यह ऊपर बताया वा चुका है । मनव्त-प्रताव के सावनमुत वैराग्यादि 
मगवगन का स्वहृूप बाते बिना नहीं हो सकते है । इसछिये मौदा- प्राप्ति के 
छिये इंश्वर के स्वहू्प की जिज्ञासा उपयुक्त हो है | वतः सर्वप्रथम बहस में 
जितासा' सत्र ही अबतरित किया गया है । 












ब्रधातः आदि का वर्ष -- 


जिडक' आड़ मो शवकाजपर फेक जा उतरे सदा वात जोक: शोहिर आदत के सडीशिआकि जाकर 


*अथातो ढल्च जिज्ञासा" एस प्रथम का में "लथ * शब्द 


सतह दा. अदकवक धाकतनाह पादकनक पक आफ पाल ताक चीफ किक कडि: जहडि' हिकर 


हे दुष्ट्व्य न्था0 हु०+ घुछ धर 





घधक है । यहा आनन्त्य उसी का हो सकता है जिसके विन 

जितासा नहीं हो सकतो गौर जिसके होने पर लवश्य होतो' है | वेदाथैत्ाना दि 

ही ब्रषपिज्ञात्ता सम्मव है,ह्तः यहां उसी ( वेदार्थशानतदि ) का ही आनन्तर्य॑ 
गुहोत होता है। विचार का पर पर्याय मनन ही जिज्ञासा है | बह मनन, श्रवण 
के बिना सम्मब नहीं होता है । उतर: जितना अर्थैस्पृह शयस्त्र में विचार्य है,उतने 
के अवण से जन्य ज्ञान होने पर सनन हो फ्कता है । उस श्ास्त्रार्थश्रवण के होने 
पर जन्मान्तर में सत्कर्म का वनुष्ठान कर छैसे वाढे, सात्विक-प्रुतति वाएे व्यक्ति 
को वैयाग्यादि तबश्य हो प्राप्त होते है । 











बढेतमत में वित्या नित्य व रतुविदेक ,शमदम7दि साथनर्वप्त 
आदि साधन-चतुष्टय को बल्लज्जासा का पुर्ववत माना गया है | ये सब उपर्युक्त 
विषय वेशाग्यादि में अन्तर्मुत हो बाते हैं । उत्तममकक्‍्तों में मुपुदुता नहीं होती 
रैसा तो बाचार्य मे कहा नहीं, अतः मुमुक्षुत्व मकतो में हो सकता है । यहाँ पर 
बहाजिजश्ञासा से विषयवेराग्य साध्य है आए वैराग्य से कियता साध्य है, हस 
प्रकार अन्‍्यौन्‍्याशभ््य दौष' प्रतीत होता हे,किन्तु इस दोणा का परिष्ठार हच्च 
प्रकार किया जा सकता है कि साल्चिक प्रकृति वाढे व्यक्ति को सत्संगादि से 
अल्प वैराग्य प्राप्त हो बाता है । शास्मार्थ के ब्बण् से वेरार्य की वमिवद्धि 
होती है तथा मनन-जादि से पुनः उसकी अभिवद्रे होतो है | 





अतः" शब्द से किया का मौदा-प्रयौजनत्व कथित है । 
क्यों कि ब्रह्म-जिजाा गा होते पर बश्क के स्वरूप का जन प्राप्त किया बाता है जार 
बृह् झवहूप का ज्ञान ही मोद्य' का सावन है; अतः बल-जिज्ञासा करती बढ़ हिर 








अतः" जझब्द के दारा प्रयोजन कथित होने पर भी ईश्वर 
१, इष्टव्य न्‍्या० सु०, पृ७ ४२४ 
२. नित्यानित्यवस्तुविवेक, हहामुत्राथभौगविराग: शमदमादिसाध्न-स्ंथत, 
मपुदात्य व्‌ ( बशस््र शाह करमाज्य १११ ) | 


््क 
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मौदा दैने बाह्य हैं, इस विजय में प्रमाण न होगे से, क्लितसा क्‍यों करनी 
नाहिए ? या उ्रयौजन के उमाव में नही करनो चाहिए, ऐसा संशय हो सकता 
है । इसके परिहार के छिए *जनन्‍्माचस्ययत:ः" सत्र कथित है । हसमें डर को 
जन्मगदढि का कारण बताकर उसके मौचाप्रदत्व मे प्रमाण बताया गया है । हस 


फू के अध में ईश्वर का मोदादातुल्द हो प्रवान है, सब्ट्यादि कग कर्तत्द 





१ ० 
हेतुत्वव कथित है | क्योकि बह ब्रह्म मौदा' का दाता है; अतः मुमुष्टुओं को 


उसको भकिन्नासा करनी हो वाहिए | 


"जिज्ञासा मौका का साथन है, इस विषय में प्रमाण्ण न 
होने से भगवानु के मौदासाधनत्व का समर्थ उसंगत है *-- ऐसा कहमग ठोक नहों 
है। जिशामा साक्षायत्‌ मौद्ा के साधन हृप से अमिमत नहाँ है, अपितु सुप्रसन्‍्न 
मगवानु हो मौद्ाद है। जौर मगवान उत्कृष्ट हुप से ज्ञात होने पर ही सप्रसन्‍्न 
होते है, तथा उनके उत्कर्था का ज्ञान बिज्ञासा होने पर हो होता है । हस 
परम्परा सै बितासा को मौका का साथन मानना सर्वथा उपयुक्त है । मगवान 
का मौदादपतत्व बल्यादि प्रमाणों से समर्थित है । ओर सुप्रसन्‍न भगवान्‌ ही 
मौदाः देते है, उत्कषेज्ञान से ही, प्रसन्न होते हैँ, उत्कृष्ट जिद्यासा से हो उत्कथ 
ज्ञान हौता है, हत्यादि छौकत: हो सिद्ध हे। जतः मगवान की जिज्ञासा को 
मौदा का हेतु कहा गया है | 
मगवान्‌ का मौधाद तत्व शास्तैक जैय हे-- 


भगवान ही मोक्षादि देने बाढे हे, यह विजय केवल शास्त्र- 
प्रमाण से ही' बोध्य है, यह बात 'शास्त्रयो नित्वातों सत्र में रूपष्ट की गयी है । 
मौदायदि दैमे बाढ़ा ईश्वर शास्त्र मात्र का विजय है ९ फ्रेत्यडा- दि प्रमाणाँ से 
जैय नहीं है । यदि ईश्वर प्रत्यका होता तो स्त्री पुरुष मुक्त हो बाते | 


अप हक मा आहत अगक ऑफ बह परत संतिक सके धर बहरके कॉल कोड साजजयाकाजपक ताफ अेशिक पदक 


श 


१, कि बात्र मोदादातत्वं प्रधानम । सष्ट्याविकर्तत्व तु तत्र हेतुल्वेनक्तम 
( न्‍्या० सु७, पु धरई ) 
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क्योंकि मौदा' में दु:ख को हानि जौर सुख को प्राप्ति होतो है | दुःख की हानि 
की हच्छा सब्कौ होती है, कौई भी दु:खी दुःख की हानि न चाउता हो, रेसा 
सम्भव नहीं है | कौर मगवस साक्षात्कार हो मौका का साधन है । भगवान कै 
प्रत्यक्ष होने पर वह सर्वसुट्म होता । दाडिडिय दुःख को हानि के इच्छुक व्यक्ति 
उदार राजादि के पात जाकर उस दुःस से मुक्त प्राप्त करते देसे बाते है । 








मौधदाता ईश्वर के विषय में ब्लुमान प्रमाण मी नहीं 
है । इसके विपरीत अनुमान से संसार में पुरुजचत्वादि की सिद्धि होतो हे 
क्यौ कि हम पुश्तणों को अमुक्त हूप मैं देखते है । अतः मौदधाव पुरूचः केव्ठ 
शाह्त्रगम्य है | 





मौच्यः देमे वाला विष्ण” के अतिरिक्त उन्‍्य नहीं है-- 


अतओा। हहो बात सात॥ा सत॥ः पाहिए अंक: अा्ातात॥ वड़ोक अकक सका पते> अमकत सोडे! सादा वधशआाकात पदक. सफदर अशक चादर लेशि! अंकक मेक भाका सीड॥: परक्त टेक बिक चंद ऑदिर नयादतर मकर चोढेक चालक पद्म कार कक 


मौदावरूप से शास्त्रगम्य विष्ण के ततिरिक्त तौर कोई 
नहीं है । मोदाद को स्वतन्त्र हो होना चाहिए बौर स्वातन्त्रय से भगवान्‌ का 
ही समन्वय है अन्‍य किसी का तहीं । परतन्त्र रहने वाह कौईं मौदाद नहीं 
हो सक्षता है । परतन्त्र कै मौदादातत्व में दो विकल्प हौ सते हैं --(१) वह 
किसी अन्य स्वतन्त्र का आजय छिये जितना ही मौद्ा देता है कथवा (२) किसी 
अन्य स्वतन्त्र का आजय लेकर | 


प्रथम विकल्प स्वीकृत करने पर यदि वह 'विना किसी को 
अकिय्सा के अपने मकत को मौका देसे में समर्थ हे तो स्वयं को मी मुक्त कर 
हेगा और इस प्रकार वह परतन्त्र नहीं हौगा।तथा दुसरे विकल्प के उनुसार यदि 
माना बाय कि बह ईश्वर का जाजय ढेकर मोदा देता है तो यह सी हो सता 
है कि हश्वर उस परतन्त्र मौदाद को प्रार्था मात्र पर किसी को सौदा न दे | 
अर इस प्रकार सर्वथा स्वतम्त्र का हो मोदादत्व उपपन्य होता है । 


पा पाता सद# वात पक अंडर चेक गंध: बाहर आावत चाह; पाक बम: सलसोकक कांक- कि ऑफ 


९ बदुष्टव्य न्‍्या0 सु०,५७ इर८ 
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शास्त्र-जान की जावश्केता -- 


मॉल आओ शीहिक मंधेके सह शक: मोक आधक पाक 4॥00 वीक बैक भा चमक आंकीर हवस अाक: माक अगर अंक पर! मड़क 


इस प्रकार मौदाद विष्ण के शास्त्ैकबो व्य होने से उसके 
स्व#प ज्ञान के छिये वेदादि शास्त्रों का अर जानना बाहिए । सम्पुणः वेदों के 
अर्थ का जान मो सनुष्य के छिए उम्म्भव हे क्योंकि मनुष्याँ की जायु जल्प होतो 
है । इस जायु में फ्रादिमान पुरुणषा कौ उपनो शाखा कै वेद का ज्ञान हो हो 
स्तता है | वेद तमन्त हैं | सम्पुर्ण' वैडों का जग मनुष्य कौ असम्मव होते से 
उनका 'विष्णः में समन्वय ज्ञान भो नहीं हो सकता है।क्योंकि जौ जिस वाक्य को 
नहीं जानता वह उसके समन्वय को मी नहाँ बान रूता है | तथापि मनुष्यों को 
अपनी-उपनी शाला के अतिरिक्त मी यधाशवित वधिकाधिक वेद का अध्ययन करता 
चाहिए । क्योंकि शरति भे कहा गया है -- 

 सर्वश्य बेदे: परमौषहि देवी जिज्ास्यो:सों नाल्पवेदे: प्रसिध्यत ।* 

स्मृति में मी द्विष के ढिये सम्पु्ण वेद ज्ञान प्राप्त करते के प्रयत्व की प्रेरणा दी 


रे 
गयी ह# । 





न्यायसुरा में मौध्षा' के साथन तल्यन्त स्वामाविक है | इनमें 
वैदाश जान कौर उसके मनन कौ सर्वप्रथम स्वीकृत के हुए आचार्य मै शोचाचार कै 
महत्व के मी स्वीकृत किया है । शाोबाबार से अन्तःकरणा के मठ दूर होते है । 
निर्मठ अन्‍्तःकरण से हो ज्ञान को सरक्षतया प्राप्ति और उसी में मगवदुम फित का 
उदय सम्मव है । शाँबाचार का महत्व सर्वमान्य है । उद्गेत वैदान्त में मी वेद 
जार वेदाड- यों का अध्ययन एव नित्यनेमितिकादि कर्मों का अनुष्ठान अधिकारी 
की अपप्हार्य योग्यता के हुप में स्वीकृत किये गये है । 
अन्ता वे वेदा: ( उद्घत न्‍्या७ धर८ ) 
बंद: करसतोी 5थिगन्तव्य: सरहस्यथों (द्विवन्भभाा ( उद्घुत न्‍्या० ४३४ ।६ ) 


घिकारी तु विधिवदर्धीत वेदवैदा ड़. गत्वेना पाततो :घिग ता खित्वैदाथैम स्पि-7 
बन्ममि जन्यान्तो ,,.. नित्यनेंमितिक प्रायश्वितोौपासनानुण्ठातैन निर्गत- 
'निश्ि कल्मघतया नितास्स निर्मठस्थान्तः ( वेदान्तसार स्ण्ड ४ ) 








मंछ.. माँ. वही 
ऋि हल 
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ज्ञान की प्राप्ति के छिये जयतीथे ने सत-शा स्त्री कफ्े श्रवण 
के अनन्तर उनके मनन और निविध्यास को मो उत्यन्त महत्वपुर्णी और अनिवार्य 
बताया है । ये भी मोक्षप्राप्ति के सर्वमान्य साथन हैं। शास्त्रों के अबण्ण के 
डिये गुरू जोर शिष्य की योग्यता जौर पात्रता का विचार भी महत्वपुणै है । 
उतम गुरू से हो वैदादि का अवण' काना वा हिए. | 


कुछ छोग अबवण को ही बल्च के अपरोदाज्ञान का साथन मानते 
हैं ५ मनन और निदविध्यासन को वे श्रवण्य के प्रति फछ के उपकारी जहू गत मानते 
ई। किन्तु रेसा मानना ठीक नहीं है, क्योंकि कहीं मी शब्द की साचतात कारणता 
नहीं देखो जाती । शब्द की साक्षात कारणाता मानने पर 'जिस प्रकार ब्रह्नमविणयक्त 
शब्द बससाधायत्कार का कारण होगा उद्यी प्रकार स्मविषय्क शब्द धमंसादातत्कार 
का भी साक्षात्‌ कारण पएसक्‍त होगा । यहा पर बाचार्य ने स्मति-वाक्य कौ 
उद्घृत करते हुए अवण,मनन और निदविध्यारन के महत्व को समर्थित किया है । 


शास्त्रों के सम्यग ज्ञान में तारतम्य होता है इसलिये उससे 
होने वाढे सु्र मे,तारतम्य होता हैं। ज्ञान से ही वैराग्य और मजित बादि 
होते हैं बौर मवित आदि सु का कारण है । यधपि वेराग्य,मवित जादि 
मौदा” के कारण ई, किन्तु जयतोर्थ के मत में मोदा बन्च का प्रध्बंसमात्र नहों 
अपितु छुष मी है । अतः स्म्यग ज्ञान के तारतम्य से सुख का तारतम्य स्वामाविक 
है । उत्तम सम्यग ज्ञान से उत्तम सुर, मध्यम सम्यग ज्ञान से मध्यम छु आर अल्प- 
जन से अल्प सुख होता है, हसी प्रकार मिथ्याज्ञान के तारतम्थ से दुःख मैं मी 
लारतम्य होता है| 


बंका आह जाककाक जगा सही आकार सो महा साक आस पश। मॉमित अंक भकि पश, आदके ऑन 





९. दुष्टव्य भन्‍्या0 हु०, पु० ४२४ 
२, इष्टव्य वही पृ ४३८ 
३, अत्या मत्वा तथा ध्यात्वा ख़जातविपयया | 
शम ये पराण-थ लमते ब॒हदर्शनम [| >झाण सु छठ पड मिं उदघात 
४, बुणष्टव्य न्‍्या0 सु०, प० ४४७ 





४. इदुच्टबव्य न्या0 सु०+ 9० ४४७ 


आंत आंत ) 5 के महत्व «-« 


4हहके कॉमिक अमर: कीडल! अजित कोड अशाल पंत अधिक: चडक। हाहत चमक लेजीकि परकर बॉलिंक हवस जग ऑफर सवा 


भगवत- एशक्चातत्कापर के लिए बग्तोर्थ मै यौग-दर्शन में प्रति- 
पादित यम नियमादि यौगाड़- यो का महत्व भी स्वीकृत विया है | मौदा के 
अतिरिक्त सासारिक विजयों के प्रति राकाड-दाय रहने पर ब्रत्ष की प्राप्ति संभव 
नहों होती । विदयसस्मांदि दौणा ज्ञान के विरोधी हैं । मगवदुपास्ता को 
उत्पत्ति में यमादि अहु. गे है । विदयों से संस्ग रखने वाहा व्यक्ति माजित रहित 
होता है, उसमे उपास्ता की उत्पति नहीं हो फती हे | मन के अन्यत्र आसकत 
होने पर स्मेष् रहित व्यक्ति के छिये मगबान का सडह्तत चिन्तन उपपन्न नहों होता 
है । मोदा को कामना करे वाढे व्यक्ति को विणयसंसर्गांदि दौघो कप त्याग 
काना वाहिए क्योंकि ये मौदा के विरोधी ई,जिस प्रकार तारौरय की कामना 
करने बाढ़े कौ आरौग्य विरोधी उपचय का त्याग कला बाहिए, तौर विश्छण 
की मक्ति करनो वाहिए । रागादि से ससार होता है कौर विपरीत ज्ञानादि 
से नाक की प्राप्ति होती है । 
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'विमिन्‍न मतों के मोक्षा- साधनों को आलौचना 


सह साथ बाक भाक अक्रााओ जड़ चादा बाद आधा हा डाक चा भाक चत चाचा आतंक आफ गांड ऑफ शक सके सात धिक सह बहा शक वाक आपआओ चला ऑकयाक 


चावाॉक्मत निराकरण «- 


आफडट पिलकाल आकाश सी फिकत धयाकक औधक महक मांहिक मेलंत आधा पाता सोचक सका. मवजत जनता पागेद: शाप, 


चावाकि मत के उनुसार मौक्ता का सर्वथा उमाव है | ज्रक- 
बन्दनादि विणय-सुल्लो का मौग ही पुरुणार्थ है, जो शरीर पात पर्यन्त ही 
होता है । शरीरपात के उनन्तर स्वर्ग या अपबवर्ग नहीं है,क्यौंकि आत्मा शरीर 
से अतिरिक्त नहीं है और वह शरीर नष्ट ही हो जाता है । जतः मौधछ्या का 
अमाव है । 


बावाकों का मत जनुप्युक्त है । वे मौध्यामाव कौ प्रमा/णित 
नहीं कर सकते है । बावाकि प्रत्यक्षा कौ हो प्रमाण मानते है झौर प्रत्यक्षा से 
मौक्षातभाव सिद्ध नहीं होता है । परमानन्द कीमबाएप्ति से विशिष्ट आत्यन्तिकी 
दुःख़निवति ही मौदा है । उसके अमाव का ज्ञान तब हो सकता है जबकि यह सिद्ध 
हो कि कौहँ भी पुछुणषः परमानन्द का अनुमव करने वाला नहीं है, अपितु सभी 
दुःसी है । किन्तु तय पुरुण में वर्तमान सुत्र और दुःख या उनका उमराव अन्य 
पुछण कै प्र॒त्यद्ा के विणय नहीं हैं, अतः मौक्याारभाव प्रत्यदा से नहीं सिद्ध हौ 
सकता है | 


यहाँ पुर्वपक्षी का यह कहना है कि प्रमाष्ण के अभाव में 
मौदा' का उमाव मै न सिद्ध हो किन्सु उसके सदमाव का निश्चय मी तो नहीं 
होगा । मौह्य के रुमाव में प्रत्यक्ष फ्राणा तो हे नहीं, क्योंकि परपुरुणवर्ती 
परमानन्द और दुःख के अभाव का प्रत्यक्ष उन्‍य को नहीं हो सकता हे रुव स्वनिष्ठ 
परमानन्य के अमाव का ही निश्चय हौता है, और प्रत्यक्ष से अतिरिक्त किसी 
प्रमाषण्ण का प्रामाण्य ही असखिद्ध है । इस फ्रागर साथक बाघक प्रमाण्ण कै अभाव 


अदामयोडान चाल |क#क' पावाक्-हफक पावर अर? भहिआ अदा कंल्य: ममिके सॉकि' आकर आकआ अत्त धतातः सह सार उदार 


कप 
“६, भोखो हि नाम पर्मानल्कआाफजिशिव्ट त्यन्तिकों दुःखन्दित्ति (न्याव्यु घ० ४४५ 
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में मौदा के विजय में तप्रतियति या नित्य साय ही होगा । इसलिये 








उस 
बनित उठ वस्तु के लिये उपास्ता का ज्ुष्ठान उपयुक्त नहीं होगा । 
मौदधा का निश्चय प्रत्यक्ष से होता है-- 
पुर्वप्षा का उज्त कथन ठीक नहां है । प्रुल्यक्षा से मौचा 





के सद़माव का निश्चय उपपन्न होता है | यधायि जामान्‍्य छौगी का प्रत्यपा 
भौदा का निश्वय करने में समर्थ नहीं ई, तथापि महापुरूुची के प्रल्य्दा से 
मौदा का निश्चय उपयुक्त हो है। और उनके प्रत्यक्ष का बौघ उनके बाक्‍्यों 
से अन्‍य लोगों को भो हो बायेगा । योग प्ामथर्य से भगवान कौ साक्षातत॒ प्राप्त 
करके उनको कृपा से हेश्वर्य को प्राप्त हुसे वाढ़े बसच्िष्ठादि अधि विव्यदुण्टि से 
परपुरुणवर्तों मौदा को सादावत ही देखते है । अत: मौदा का >निरदय नहों 
है । उनके वाक्यों को 'विप्ररुम्मक नहीं कहा जा सकता हे,क्योंकि उनके छारय 
दिये गये वर कौर शाप अव्यभिचरितहप से सत्य होते हैं, हसके अतिरिक्त उनका 
फकिसी सी कथन में कौई अन्य प्रयोजन नहीं होता जिससे वे दि>छम्मक वपक्य 

बौछें । 





बैनमत -निदराकभरण<-- 


बेन छोग मौंदा का सखदमाव तो स्वीकृत करते है किन 

सम्यग जात, सस्यक बार्िति, स्मुच्यय को मौचा का साथन मानते है । यह उपयुक्त 
प्री है । यवाप्रि बयतीर्थ मो धर्मशान के समुच्यय को मोदा के साथन के हुप मैं 

स्वीकत करते हैँ किस्सु बैनामिमत सम्यगुज्ञानाडि मौद्ा का साथन नहीं हो सकते 
बयां कि बविन-वाकयों से धर्मादि की सिद्धि में कोई प्रमाण नही है तथा जचित 
बाकक्‍य स्वर में प्रमाण नहीं हैं । उनके वाजयों में दौ विकल्प हो खते हैं -- 
(६) उन्होंने प्रमाष्ण से के को प्राप्त कर वाक्यों का ए्रणयन किया हैं अथ्या 
(२) अन्यथा । दिंतीय विकल्प मानने पर उनके बाक्य पौहुचेय जार निर्मुह 
'द होगे । प्रथम विकल्प में उन्होंने प्रत्यदा या उनुमान से ही अर्थ को प्राध्त 



























ह।' बाक्य प्रमाण से प्रतिपादन होता है । यदि वाव 
लाने हुता माने तो अस्ध-्परम्परा का प्रक्ता होगा । 


इसे अतिरिक्त बैनाभिमत आत्मजान इसलिये भी मोदा का 
साथन नहीं हो सकता क्‍योंकि वह अधैतन है। ज्ञात आत्मा भी मौदाद नहीं हो 
सकता वक्यौंकि पुदरग बात्मा अस्वतस्त्र और बु:ब्ादि आर्थों वाछा है । वो स्वय 
'बिस अनर्थ से युक्त हौता वह उसके निवर्तन में अफ़र्थ होता है बेते दारिद्र पुरुण 


दरिदता के निवर्तन में । 





इइतजरन का साधनत्व «- 


प्री! परहॉकि मिशेल आदिल बाओर पाक रसिक आफ पदात शत! पद प्रशक ओह फेक कलकः अभत आंख सेल 


आत्मजान के समान ईश्वरज्ञान भी मोदाव नहीं हैं| इैश्वर 
जान कौ मौदा का साधन कहे का अमिप्राय ज्ञान को ही साथन कहना नहाँ है । 
पुसन्‍न ईश्वर हो मौदा का साथन होता है । ईश्वर ज्ञान उनको प्रसम्नता का 
साधन होने के कारण मौद्ा का साधन कहा बाता है । वह प्रसन्‍न ईश्वर संकल्प 
करता है कि उपुक समय में अमुक व्यक्ति कौ मुक्त कहूँया और उसकी कल्पना के 
अनुसार वह व्यक्तित उस समय मुक्त हौ बाता है। जिस प्रकार ड्राह्मण के विधा 
बाचएण्याड़ि से प्रसन्न होकर समर्थ राजादि संकल्प करता हे कि अमुक पर्व में हसे 
गाय दुंगा और तदनुसार गाव बादि देता हे । 





कर्म के मौधासापनल्थ का निराकरण 


आए 40॥वी॥ पपॉलिपम फहाढ पुर लक! शाकिर पधा/पक' पमीकी: महेश ऑज३ 'पॉजिशवातित पड ववोडकलिं जि! सकिके कंकाल सीडी (की गज! ऑफ 


कर्म भी उवेतन होने के कारण सौधया का झाथत सहों हो 
पकता है । मोध्षा प्राप्ति पर्यन्त होने वाफ़े कर्म के विषय में दो किल्म हौ 


हक योडन एक फ्कक भा बका अंक भाक: आातक वरदकआका- बहोड चयन बंध आधा बदक फॉर 4 गेल 





१ चइुष्टव्य सया0 हु० ० शष१ 
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(६१) मोद्षा की प्राप्ति पर्यन्त कियमाण्य एक हो कर्म होता है या 

(२) अनेक कम । इनमे पे प्रथण विकल्प नहीं मान जा सकता हैं, क्योंकि 

क्रियारं उनेक देखो बातो है और प्रत्यक्ष किया से कर्म की उत्पत्ति होती हैं । 

यदि एक हो कर्म हौता तो एक बार उत्पन्न वस्तु का ही जन्म हौता और अग्रिम 

कियालतरों को व्यवैता प्राप्स हौती । यदि कर्म कौ एक हो मान छिया, तो विद 

प्रकार प्रथम किया कै उत्तर काछ में उल्पन्न कर्म सम्पणे दुःलौ के विलय पूर्वक मौच!। 

का कारण' नहों होता उच्ो' प्रकार उत्तरकाक्त वाठ्य वही कर्म भी उस काछ में 

मोदा का कारण नहीं होगा । द्वितीय विकल्प स्वीकृत करने पर बैसे प्रथम 

कस सौदा” का साथन नहीं हुता उसी प्रकार तल्तिम कर्म मी सौदा का साथन 

नहीं हो सक्तता है। तथा अन्तिम कर्म से व्यतिरिक्त कर्मों को मौदा का साधन 

माना ही नहीं बा सकता, क्यौंकि उस दशा में उसके उनल्तर हो मौदा का प्रसंग 

होगा और उसे बाद कर्म नहीं होगा । पुणे कर्मों से सहकृत अन्तिम कर्म का 
गैह्य-साधनत्व भी नहीं स्वीकृत किया जा सकता है, क्योंकि कर्मों की हयता के 

अमाव में मौदा के उनियतकारणकत्व की प्रा होगा । हैसा भी कौई प्रमाणवात्‌ 

नियम नहीं है कि ज्ञानौदय के उतल्तर इतने काछ में ही इतने ही के करके कोई 

मुक्त हो बाता है । 








संसार-बन्ध की हानि प्मथै अन्य पुरुण को प्रसन्नता से 





ही होती हे, बैसे मृत्यादि की निया दि- बन्च हानि राणोदेकी प्रसस्मता के 
अधीन इौती है। संतारजन्य से मुक्ति देगे बाठा समर्थ पुरुष इश्वा जे. 





हो है | 
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बौद्धाभधिमत मोौदासापम का निराकरण 


अऑमशनगंक इक पाक भगकअदंक बात पाक कक खड़ा: जायजा अतका धहाकमाइल नकथ 5ड़ाम साल पड आफ चाह अंक आवक पाढुंकत करा! वाएत सरतामोिका 


| न्य के प्ाथनत्व का निराकरण्फ- 


अशोनि 'लाक आता मद हकीक अदमीत पदक प्ले आधा डॉल) अकी॥ अशका कह आशिक. श्रदेक सॉफिसि'उंशेक मआर जुड़! प्रवत: आडक अंक अंक्क अका फाएश 





शुन्यवा विमत के उनुसार शुन्य की मावनत ही मौका का 
साधन है । किन्तु,शुन्य की भावता या शुल्य का ध्यान मोदा- साथन हे,इस 
विजय में कौर्ड प्रमाण नहीं है । शुत्य के मौदासाधनत्व में दो विकल्प स्मव 
हैं »« (१) शुन्‍्य का परिज्ञानादि रूपये मौदा का साथन है या 

(२) हुन्य प्रसादन मौदधासाधम है । उदत दोनों हो विकल्प तनुपयुक्त ह। 

शुन्य का परिज्ञानादि अवेतन होने के कारण स्वयं सौदा कया साथत नहीं हो सकता 
तथा जुन्य मैं प्रसाव गुण अह-गीकुत ही नही किया जा फता है। यदि उसे 
प्रसाद गुण मारते तो शुल्यत्व का व्याघात होगा | 





सवा तिनामक उल्नानत्प निर्मित से होने बाला वध्यास हो 
बन्ध है। और स्व॒ति शुन्य के ज्ञान से निवत हो बाती हे, क्योंकि शुत्य-जान 
उसका विरोधी है। स्वृति के निक्‍त हो बाते पर तन्युद्धक बस्च मी तिदुत हो 
बायेगए-- यह कथन मी उपयुक्त नहीं है,क्यों कि बन्‍्च की वध्यस्दता अमान्य है । 
यदि किसो तरह यह मात्र भी छिया बाय कि हुल्यज्ञान से मौद्षा प्राप्ति होती 
है तो उप्ते जञामौदय के अनन्त हाण में हो हो बानों चाहिए, उसमे विद 
नहों होना चाहिए । प्रदोष के दारा विरोधी अल्यकार के निवर्तन में बिल 
नहीं होता ऐ । किस्सु झुन्यज्ञान के उतत्तर मी पुछछ का पंसरण बहु-सीकृत 
किया बाता है । 














यदि पुर्वफ्दाते कहे कि असंमावना और विपरीत भावना के 
होने से विलम्ब होता है, तो प्रश्त हौता है कि अस्मावना और विपरीत माका 
वात के कार्य हैं या नहीं ? यदि वे संतृति के कार्य नहीं है, रेसा माना बाय 
तो शुन्थवगद की ही मिवबर्ति हो जायगी क्योकि उनके शम्य के असतिपिक्‍्त 


हे बायती । यदि वे संब॒ति के कार्य हैं तो स्वृति के निकत होने पर उनकी भी 
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लिवृत्ति अवश्य हो जानी बाहिए, क्योंकि कारण के निवत हो जाते पर कार्य 
भी निवृत हो बाता है,उन्‍्यथा या तो स्वुति की निवतति नहीं हुईं या ये दौनों 
संव॒ति के कार्य नहीं हैँ; बौर यदि स्वृत्ति जुल्य ज्ञान के बाद भी निवत नहीं हुई 
तो उस्कप ज्ञानविरो घित्व नहीं माना वा सकता है | 








हश्वरज्ञान के उ्नन्तर मोक्ष: प्राप्ति में विहृम्ध उपयुक्त है -- 


अतीक प्रीफिर की साफ जकाओ अधि कोदुल आपक ऑप्रत मेज लकी सीकर, संक्रेक भा रंकफ आरके फायकातक्ाक आफ बंग मा: ऋरक अदक कक कक अंडर अक्ष आाा गंध मेडरेक अगला पदक कक मदद, जाएं का पहोभा आपका सादाक अक्राक का बोध पदक तममक 


द्रेत मत में ईश्वाज्ञगनादि के अउनन्‍सर मौचाः प्राप्प्ति मे 
विलम्ब होना असंगत नहीं है, क्योंकि प्रसन्‍न ईश्वर की हच्छा पे नियल काल में 
ही मौदध्ा होता है । हश्वा-ज्ञानादि तो उसको प्रसन्‍नता के साधन हैं । किन्तु 
केवढ़ शुत्यज्ञान ही बन्च विरौधी होने ते उसका निवर्तक है, रेसा मानने पर 
जानोदय के कनन्‍्तर मौद्ा मैं प्रतिबन्धक कोई नहीं है । जो भी प्रतिबन्धक रूप 
से कल्पित दिया बाय्ैगा वह सब सव॒ति का कार्य होते से ज्ञानविरोधों होगा । 
क्षतः शुन्यज्ञान के अन्तर मौद्ा में विछुम्ब उपपन्न नहीं है । बागने के उ्लन्तर 
स्वाप्नबन्ध की निवत्ति में विहृम्य नहों होता है । 


मौध्ाः के अतिरिक्त अन्‍्यत्र भी विहछम्ब में ईश्वौच्छा नि मिति 
मानना उपयुक्त है । कारण सामझी के होते पर मी कार्य के विकृम्ब में दुष्ट 
सामग्रो में न्युतता न होने पर इश्वरैच्छा हो कल्पित करती चाहिए । यहां धर्म- 
बेकल्य की कल्पना नहीं की जा सकती है । पर्म-वेकल्य मानते घर उत्तरकाछ में 
कार्य का उदय नहीं होगा, क्योंकि घर्मवैकत्थ तो उस समय मी बना रहेगा । 
इस बीच किसी थर्म का अनुष्ठान नहों किया बाता है जिससे घुर्व घर्मवेकल्य दुर 
हो सके । 


न्तक मतों 





हसी प्रकार विज्ञानवाद, वैमाचजिक तौर सौतरा' 
मेँ स्वीकृत मोदा साधन मी अ्नुपयुक्त हैं । 


आग कक जार, रब॥ अधिक: फोकस, "धोकर कद, चशोम-पीलिक: शहद बडी शनि पिकोक ऑी: ऑकि सके बल देश! आकाल 


१, बदुष्टल्य न्‍या0 छु०, 9० औईरे 
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साख्यादि मतों का निराकरण 


सिम कक मकर आह शजक बड़ काजल हम आफ: पक शक सड़ा सदा १हतक सका सात अप अंकत सदा सांस हा] 


अल आलू ७« 


(कल कफ़ार संत! बंडीश अलील शपक सडक अंहक पक! 


सांख्य मत के उनुसार अन्‍्तःकरणापिरुप्य प्रकृति और 
सस्‍्वात्मा पुरुचषा का विवेकज्ञान ही मौदा का साथन है । हस सम्बन्ध में 


साख्यानुयायी प्रमाण देते हैं-- 





य रुव॑ बेति पुरूणः प्रति बच गुण: सह । 
सर्वधा वर््तानौएपि न श्र भुयौ:भिनायते । | 
दै।जदे।अज्योरेवमन्तर ज्ञान- बच्ाजय । 
भुत-प्रकृति मौदा व ये विदुर्यान्ति ते परम ।। 


किन्तु प्रकृतिपुछ्तषाविवैक का साचायत मौचासाथनत्ड 
उपपन्त नहीं है । यह विवेक मौक्तासावन तो होता है किन्तु मगवत-प्रसाद के 
सावन ढूप से । प्रकृति पुरुणा वितेक होते पर पुरुणा कौ वैरास्य सम्पन्न 
होता हे जर विरक्‍त पुरुणा कौ मकित आवि के दारा भगवत-प्रसाद प्राप्त 
होता है । मगवत-प्रसाद ही मौध्षा का झाथन है यह तो कहा हो जा चुका 
है । उ्तिपुरुणजविवेक के मौदासाथनत्व में उद्बत उपयुजत गीतावाक्य इसी 
पारम्पर्य अर्थ कौ बताते वाढ़े है। विस प्रकार 'ढाड़-गढ़ेन बय बीवबाम:" वाक्‍य 
मैं छाड़- गछ ( हछ ) का बीवससाधनत्व परण्पपया किवश्चित है, साक्षातत नहीं । 


पवैशेतिषिक ओर योग में ईश्वर-फ्रताद की स्वीकृति-- 


अदक। वकााादाका शत! ९४१ सता" व भदक सेकराः हि! शक 26किर नादिग 0कहक- शक ऑकफ्रक अड्इल 4 जोमंक अंक, पंत अतीत अकिकरसेकिक पाक जोकि किक! आफ! आफ वकित पंत वो मल? मिकि! सिशकक कमल! पलक पोधका शतक पॉडकि पक 








ऋाएक खाक दाद भला वाला चकत ॥ वकि: काश दा का तक, ऑल पाक पलक अमक अाक याद का 


१९, गीता (१५३॥ श३ 
२, पेही १३ | ३४ 
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त्वज्ञान से मोदाप्रगप्ति कही है तथापि *प्रमाणादि पन्दुह पदार्थों का 
त्त्वज्ञान आत्मादि दादशविध प्रमेयों के तत्त्वज्ञान का हैतु है, शैसा उन्होंने 

बहु. गीकृत किया है, क्योंकि  आत्मशरीरैन्डिया्थ बुद्धिमत:-प्रव॒ चिदो घाफ्रेत्यमगव-- 
फछ दु:खापवगास्तु प्रमैयम इस खत में *तु" शब्द का प्रयोग है, जो वात्माचि 
के प्रमाणपरदि-जैयत्व का झचक है । बआत्मादि का ज्ञान भी साक्षातत मोदा का 


साथन नहों,किन्तु ईश्वर-प्रसाद- सहकृत होकर ही है । क्योंकि -- 











स्वगपिवर्गपौमार्गिंसामन स्ति मनीजचिएय: । 
यवुपारित म सावत्र परमा त्मा निरध्यलि | ((उद्दन्डः न्‍थ्य० खुगर ४२०) 


यह उनके सम्प्रदाय-विदौं का वचन है | 


वैशेनघिक मत प्ुवर्तक क णाद ने इव्यादि फार्थों के साथर्म्य॑ 
वेघम्वे से तत्त्वज्ञान कौ निःमभ्ेयस काया हेमु कहा है । और तत्त्वज्ञान कया नि:मैयस- 
हेतुत्व घ॒र्म के द्वारा हो माना है, अन्यथा यतो५म्फुयनि:ज्ेयस सिद्धि: स धर्म: 
स सत्र का विरोध होगा । घर्म मी साक्षायत नहीं, अपितु ईश्वर-प्रसाद सहकत 
होकर हो निःमेयस का हेतु हे बेसा कि उन्होंने कहा है -- 'तच्चेश्वरबोदना- 
व्यक्ताद्धमांदैव । औौर स्पष्ट करते हुए कहा गया है «- 








तथ्टेमाँचयतो बद्धानतुष्टेबैघ्नत: घुन 
कारयागा र मिद विश्व यक्य वन्दे तबीश्वरम ॥॥3दइअत न्य्यवरुर इह़ *८८४ 





यौवस्तलकार पतज्जलछि ने तो स्पष्टहप से "तप: स्वाध्यामै- 
१, सया७ सु७१ १॥१॥। ९६ 
२. यही १। १ ६ 
३, का सृ७ ६१६१३१ १९ ४ 
४, यही १।१|२ 


व 


श्वयरप्रणिधाना नि डियायोग «त्थादिे कहकर ईस्वर-प्रसाद को मोक्ष का 





स्थायाविमतों थे दोष -- 


सादे हाल भकिकसगेकि!: ऋका+ पा माह प्रति शाद॥ १३ ॥ पदक काल भार कालीड भायत का कं भद्ाक अफिफ 


यवाधि उक्त न्‍्यायथादि मतौ में दैश्वरप्रसाद कौ मचा 
साधन स्वीकृत किया है किन्तु उसे घमरदि का सहकारों माना गया है | 
वैशेजषिको ने हंश्वर को धर्म का सहकारी कहा है, पतन्जहि ने हैश्वर-प्रणिधान 
को तप: स्वाध्यायादि का स्मकदा माना है और नेयायिकों ने भी हवरप्रणाद 
को सहकारी मानते हुए तत्त्वज्ञान कौ हो मौदासाबन माना है । इस प्रकार 
उक्त मतों में अल्प वो है । बरुत्तियों वौर स्पृतियाँ में घर्मादि समस्त को 
साझायत या परम्परया मगयत-प्रण्माद का साथन कहा गया है जौर सगवतप्रसाद 
ती आज्वन्यापेक्ष' स्ाद्ात हो मोक्ष का साधन कहा गया है | 





3 0 000 800 /इ 

माट्मत के अनुसार नित्य, नैमितिक काम्य जोर निचिद्ध, 
हन बार प्रकार के क्‍यों में से काम्य और निचिद्ध कर्मों का ल्‍्याय करते हुए नित्य 
आर नैमित्तिक क्‍्सोँ को सोचा का साथन मानता गया है । नित्य कर्म से हैं जिनके 
न काने सै प्रत्थवाय उत्पन्न हौता है तथा जो बाह्मण्यादि के निमित से हो पविहित् 
हूँ, जैसे सन्‍्थ्यावन्दनादि । मैमितिक कर्म वे हैं जिनके न करमे से प्रत्यवाण उत्पन्न 
होता है तथा यो पित्मरणाादि आगस्तुक निर्मित कौ ढेकर विशित हैं,बैसे पित- 
१, यौ७ झु० २।१ 
२. दष्टव्य न्‍्या० यु०७ प० ४४४ 
सर्व॑ तदस्तराबाय मुक्तये स्राथन मबेत । 
न कि>िबिदल्तराबाय विमौद्यायापरोक्षदुकू ॥॥ (उक्त ज्याबखु छठ ५४५५ ) 





कक 
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शादादि + जिनके कपते से फछ होता है जौर न झूने से प्रत्यवाश नहों होता 
ऐसे कामनग के निममित से किये बाने वाढ़े कर्म "क्ाम्यों हैं, बैसे ज्योंतिष्टोमादि । 
ओर प्रति|विद्ध किये गये बहहत्यादि कर्म " निश्षिद्ध " है | 


संप्ार खुल दु:ख और उनका कारण 5प है जौर उनव्य 
'निमित कम है। नित्य जोर नेमिपिल्कर्मों के न करने से अध्म॑ होगा जौर वह 
दुःख का साथम होगा । हसी प्रदार निचिद्धकर्म से उल्पन्न अधर्म मो दुःछ का 
करपणा होगा । काम्य कर्मों कै काने से सुल तौर उसके साधनों की प्रारि्ति होगी। 
मोदा को कामना काने वाढा व्यक्तित नित्य और नैमिधिक कर्मों को नियम से 
करता है । और निचिद्ध कर्मों का त्याग कर देता हे,हसछिये जबर्म नहीं होता 
तथा क्षाम्य कर्मों का त्याग कर देने से धर्म नहीं होता है । इस प्रकार जनागत 
धमाधर्ष उत्पल्न नहीं होते बोर पुववॉषात कर्मों का मोग से दाय हो बाता है । 
अन्ततः संसलि के निबीज हो बाते पर, मुक्त हो जाता है । जैसा कहा गया 
है... 





प्रौद्ातर्थी' न परवर्तित का काम्यनिचिद्धयौः | 
नित्य नैमित्तिके कुयात प्रत्यवायबिघासथा 4॥(«क सु०छ *%८) 


९ 
उक्त माट्मत कआुपपन्स है । "नातन्‍्य: पन्था विश्वते अयनाय 
हत्यादि श्रुति में मगवज्जवन के व्यतितिक्त अन्‍य के मौदा साधथनत्व का निचव किया 
गया है । इसके अतित्रिकत नित्य बौर नैमिपिक कर्मों का सम्यत्‌ व्लुष्ठान अशक्‍य 
है, जैसा कि मरुति कहती हैं -- 
“बार स्ति देवा विहिर्त समस्तमर्थमेक्‍्मुतयों दशाशतो मनुष्या; ॥१(-स्ट०७छ ४०) 
निचिद्ध क्मों का स्वथा न करना मी संभव नहीं है;प्रमादवज्ष 
मबुनस,व। चिक जौर कायिक काये वपप्िहार्य होते । | प्रार्या १ चत कर्म का मी सभम्यग 
अनुष्ठान अशकय होते से उनका दाय भी नहीं हो छ्ता है | तथा च पुदॉषाबित 
क्यों के अनम्त होते से मौग से उनका दाय तो अत्यन्त अस्मावित है । अतः नित्य 
आए वैभिषिक कर्मों के तमुब्ठात से सी सौदाः प्राप्ति स्मव नहीं है । 


हक पाकि' खबर आओ पेश मत जोक पा मादक कफ को सके को ऑड क ५७, जा आफ 


ह., शथै३७ उ७ ६१४ 














मायावादिमत निराकरण 
मायावादों पर जीर अपर दो प्रकार का सौत्या मानते हैं । 
उनके अनुसार बेकुण्ठ सत्य ढोकादि को प्राष्ति अपरमो्ता है, और अविधा का 
विनाश हो जाते पर बद्देत बलह्चन्ववस्थान पर मौदा है । प्रतेकादि- विषयक 
अन्यथा उपाशना बेकुण्ठादि को प्राप्ति का साथन है जौर एकत्व -विज्ञान परमौद्षा 
कर | 





उक्त मत अस्त है । अन्यथा उपासता मौदा का साधन 
नहीं हो सकती । रेसा मानने पर "अन्च तमः प्रविशल्ति ये त्वविधामुधासते " 
शुति का विरोध होगा | "न प्रतीकेत हि सः * कहते हुए सत्रकार ने भी अन्यथो- 
पास को सर्व 





था अकर्तव्य बताया है । 


एकत्थ-विज्ञान से भी पुरुष को मोदा की प्राप्ति नहीं 
हो सकती है । भ्रति *तमेव विद्वान * इत्यादि से सहग्रशिर वाढे महाम हिमा- 
शाल्ी मगवान कै ज्ञान को अमुतत्व का साथन बताती हुई नान्‍्य: पन्‍्था विधते 
क्यना यों कहकर साथनान्‍्तर का अभाव बताती है । " 


हसके अतिररवित अद्देत-ज्ञान देवता या शाबादि के प्राद 
के साथन यागादि के समान या राजसेबादि के समान मोदा का साधन नहीं है 
अपितु अविया का विरोधों होने से है। अतः अविया के विरौधों अद्वेत 
सादायत्कार के हो जाते पर अविधो पादालक अस्च स्वयं ही निवत हो बावेगा । 
और इस प्रकार जिसे लेत-सादा7 त्कार हो बायेगा उसको उत्तर दाष्ण में हो 
दे हा दिदेत के दर्श का तमाव प्राप्त होगा । किन्तु ऐेसा नहीं देखा जाता है। 


१, ईै७ वा ६ 
२. अ9 से ४१४ 
हे 

५8 








थ्र्ने ०० ६९ [९५ 
अल 30 है १४ 
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अल्नत का साक्षागत्कार कर हैने वालों के मी देहादि द्वेत व्यवहार होते हैं | 


“यथपि ज्ञान से अविया निवत्त हो बाती है तथापि उसके 
संस्कार से द्वेत-दर्शन की उनुबति होती है +- यह कहना ठीक नहीं है । ्सस्क 
तो' अविया कै कार्य है, अविया के निवृत हो जाने पर उसके कार्य-मुत संस्कारों 
का उवस्थान उपपन्य नहीं है । उपादान के निवत हो बाने पर उसका कार्य 
अवस्थित नहीं रहता है । ज्ञान के उदय होने पर मी यदि उविया के संस्कारों 
की निवृत्ति नहीं होगी तब तौ उनकी सदा ज्नुवति होती एहेगी।क्योंकि संस्कारों 
का निवर्तक उन्‍्य कोई नहीं है $ जोर हस प्रकार कमी भी द्वेतदर्श की निवर्ति 
मही होगी और एकल्व-ज़ञान के जनाव में मौद्य-प्रा प्लि संमव नहीं होगी | 








इसके अतिप्िक्त झात्मा तो उसग है अतः उसका अविया से 
सम्बन्ध नहीं होना चाहिए और वविद्यासम्बन्ध के बिना ही उसे संस्कारों का 
अजय मानना उ्युक्त है । प्रारब्ध कर्मवश द्वेंत की' उनुबंति का मत भी उक्त प्रकार 
से ही निरस्त होता है । 


"जन से निवत होकर भी अविधा दग्ध-पैटन्याय से कुछ 
कगाछ तक अवस्थित रहती हे,अरधीति जिस पुकार पट जछ बाने कै बाद मी बुछ दाण 
तक अवस्थित रहता है, उसी प्रकार अविया भी निबंध होकर भी कूछ धाण तक 
अर्वास्थित रहती है । इस प्रकार अविधा के निबत हो बाने पर द्वेत की जनुवत्ति 
उपपन्न होती है +- पर्वपद्ष” का टेसा कथन भी समीचीन नहीं है । हस प्रका: 
से तो आत्यस्तिक निवत्ति का अन्‍य कोई कारण ने होने से कमी मी दैत-दर्शन 
को निवत्ति नहीं होगी । 


"अधिया की निवत्ति हो जाने घर भी सजिया का कैश 


ऋॉडिदितयीक जदक जाति वॉक: बाग मो प्रकोड: डफिहत शहद पते! हर परे! अंमिक् वोडका: अकिर ऑॉडि 


पटव्य स्यथा० सु७, प७ ४६७०६१ 














77 
अर्वा स्थत रहता है ,जिससे द्वैत-दर्शन की उनुवर्ति उपपन्न होती है- शेसा भो नहीं 
मानता जा सकता है । छैश के विषय में त्तीन विकल्प संभव है --(१) या तो 
वह अविधा का अवयव है जैसे तन्तु पट का उवयब हे, (२) या तो जधिया का 
प्रदेश है,(३) या अविया का घर्म है। उक्त तीनों विकल्पों से छैश की अवस्थित्ति 
सिद नहीं होती है। प्रथम विकल्प नहीं स्वीकृत कया जा सकता क्योंकि अविधा, 
छेश का कार्य नहीं है, जिस प्रकार पट तन्तु का कार्य है । द्वितीय विकल्प मी 
अस्वोकरण्णीय हे।क्यौँकि अविया में प्रदेश अहुन्‍योकत नहीं है, इसके अतिरिक्त 
प्रदेशी के निबत हो जाने पर प्रदेश का अवस्थान मी नहीँ रह सकता है । ततीय 
विकल्प स्वीकृत करने पर भी छेश की ज्वास्थिति अनुपपन्न हे,क्योँकि धर्मों के ननिवत 
हो जाने पर धर्म को मिवधि ने हो, यह उपपन्‍न्ग नहीं है । 
पुर्वपदा' - 


बह आह्ाक# पुर कहने बेकआ सककी। पेमिी 





संसार की मृडकारणमुता अविद्या यधपि एक हो है तथापि 
उसे अनेक बाकार है। 'इन्डो मायामिः पुरुष इयते * अति माया के उनेक 
आकार सचित करती है । उनमें प्ले एक झाकार बन्च के सत्यत्य का प्रम उत्पन्न 
करता है, दुसात अधैक्िया समर्थ वस्तुओं का कल्पक है ओर तीसरा वपरोधा- 
पुतिमास विजयो के आकार का कल्पक है । उद्धेत के सत्यल्व का अध्यवस्ाय 
हो जाने पर समस्त द्वेत के सत्यत्व का कल्प वाकार निक्‍त हो बाता है,अर्थकरिया- 
समर्थ प्रपज का उपादान माया का बाकार तत्वसाझात्वगर से बिहीन हो बाता 
है, किन्तु अपराध प्रत्मिसयौग्य वर्थामास का जनक माया का आकार जीवन्भुक्त 
का मो निक्‍ध नहीं होता है । वह समाधि की अवस्था में तिशीहित हो बाता$ 
आर उस तवस्था के बाद पुनः दैहामास के हैतुहप से अनुवातित होता है । वह 
प्रारब्ध कर्मफ्ोँ के उपसौय का ख्सान हो जाने पर निक्‍त हो बाता है ।* 
९, दुष्टव्य न्‍या०७ सृ०+ प७ ४४६१ 
२, बही, प॒ु७ ४६९ 
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निराकरण «« 


अंगन पक शतजामात सका ऋतिक महक पालक यह! जजका 


पुर्वफ्तः की उक्त कल्पना निश्यमाणक है | इन्द्रौ 
मायामि: पुछरूप ईयते " इस बुति के। इसका प्रमाण कहना ठोक नहीँ है | 
उक्त श्रुति मे परमेश्वर की शक्ति का प्रतिपादन किया गग है । इसमें ज्ञान से 
बाध्य तनिवच्चि माया के आकार का प्रतिपादन जात नहीं होता है )" तस्याभि- 
ध्यानाथीजनापत्त्वमावदुभुयश्चा न्ते विश्वमाया-निव॒त्ति:' इस श्वैताश्वतर मन्त्र 
मैं भी यह बताया गया है कि उस परमेश्वर मे बार-बार मन को छगाते से यो 
तत्वज्ञान उत्पन्न होता है, उस तत्वज्ञान से होने वाठे परमेश्वर के अभिध्यान और 
अनुगृह से कर्मों का दाय होता है । तथा कमा का दाय होने पर विश्वबन्धबक 
माया की निव्ति होती है । उक्त वाक्य मैं अनिवाच्य अविधा की हुम से बाय- 
लदाण निवुत्ति का कथन नही है । 





इसके अतिरिक्त जौ माया का आकार अ्नुवर्तित होने वाछा 
कहा बाता है, तत्वज्ञान उस्ता विरोधी है या नहीं गे + यवि विरोधी है तो 
तल्वज़ञान हो जाने पर उस मायाकार कौ अवश्य निवत होना चाहिए । और यदि 
विरोधी नहीं है तो ज्ञान से कमी निवत नहीं होगा, जोर इस प्रकार वह सत्य 
होगा । "कर्मों का दाय होने पर निदत होता है +- रैसा मानने पर तो उसके 
प्रति कर्म का कारण्णत्व कथित होता है । यदि कर्म उसका कारण नहीं है;तो 
कर्म के निकत होने पर उसकी निवृत्ति अनुपपल्न होगी | 





यदि यह माना बाय कि अविधाकेश का निवत्तक तो ज्ञान 
ही है, किन्त प्रबछ प्रारब्य-कर्म से प्रतिबद्ध होने से ज्ञान उसे निवत नहीं कर पाता, 
९, ब७ 3७ २।४।१६ 
२, श्वेक्ष 3७ १।६१७ 
३, दुष्टव्य न्या० सु० पु० ४६६ 
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फछमोीग से प्रतिबन्धक दइीण हो बाता है जौर फिर जान उप्त निवत कर देता 

है *. तो मी टीक नहों हे,क्योंकि उस स्थिति में कम निरुपादान होता है और 

निहपादान कर्म की उतस्थिति उपपन्त नहीं है । उस तविधालेश कौ ही कर्म का 

उपादान मानना ठीक नहीं है । ऐेसा मानने पर वन्यौन्‍्याअय वौध होगा $ 

क्योंकि कर्म के अवस्थित होने पर तवियालैश का तवस्धान है, जौर जवियालैश के 
स्थित होने पर कर्म का अवस्थान । 











यदि पुंषत्ाी कहे कि बीवन्मुक्ति को अन्यधा-अुपपत्ति 
के कारण्य सस्कारानुवृ्ति आदि को कल्पना की ययी है -तो ठीक नहीं है । 
परमपुरुष्ण मगवानु के अनुगृह से हो मोद्ा होता है, इस सम्पुण श्रुति-ह सिहास- 
पुराण7दि 'पिद्ध क्थ को स्वीकृत करतेने से सी कुछ उपपन्न हो बाता है, तथत 
उकल कल्पना का अक्ाश नहीं होता । 


हस पुकार बयतीर्थ नै मोदतरमाव या मौक्षमाव मानकर 
उसके अम्य साथनों के विभिन्‍न मतौ को उनुपपल्न बताया है । उनके अनुसार 
सादागत भगवत-प्रसाद ही मौदा का साधन है। निष्काम हौकर भगवान की 
प्रसन्‍मता के 'छिये श्रुतति स्म॒त्यादिविहित कर्मों का अनुष्ठान करने' से पुराण का 
अन्त: करण शुद्ध हो बाता है और रागादि दोजों का दाय हो बाता है । 
पायादि का क्षाय हो बाने पर हदय में मगवान की मक्ति उत्पन्न होती हे | 
भक्तियुक्त होकर अवण',मनन जोर निदिध्यास्त का तम्यास करते वाढ्ले पर्म- 
भगगवत कौ सगवान का सादा त्कार हो जाता है | और प्रसस्न हुए मगवान 
उसके प्रारब्ध कर्मों का विनाश कर देते है, किम्तु मागवतबर्म की प्रबत्ति के लिये 
जानी को भी कुछ काछ कक व्यवस्था पित करते हुए, कुछ प्रारब्ध कर्मों कौ अबशिष्ट 
कर देते है । उन अवशिष्ट कर्मों के फों का उफ्सोग हो बाते पर मगवान उस्े 
प्रकृति के बन्थन से मुक्त कर देते हैं । 
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प्रारब्ध क्मों के फछ का हास 


मेक यार ५९/8ादक आधक आप वाहक कम बंदी: पेतक धकाक आए" बकढ़ार ऋ१७ के! सोडा गदतााकक ऋक बनिक अत! सफेत वा धरे सह किक 





जयतीरथ ने प्रारब्ध कर्मों कै चाय का रपच्टोदडारण किया 
है। यथपि स्मतियो में प्राउब्ब क्यों के फलों कया उपभोग ठ्परिहार्य कहा' गया 
हे ,किन्तु यहां क्मैफलठमौग अनिवर्त्य रुप से प्रसकत है,उर्वथा तनिवर्त्य नहीं है । 
त्रनिवर्त्य हुप से प्रसकता की निवत्ति स्मव है । बैते विषमध्षण्णादि से मुल्यु 
बनिवर्त्यतया प्रसक्त तो हे,किन्तु सर्वधा अनिवत्य नहीं है, विणहर मन्त्र,औौणध 
तादि से उसी निवर्ति देखो जाती है| इसी प्रकार तनिवर्त्य हुप से प्रसतत प्रारब्ध- 
क्सों का फलौफोग मी ज्ञानादि से निक्‍त हो सता है। बतः *विजरमदाण 
से मरण अवश्यंभावी है * इस वचन की तरह " उतवश्यमेवमौक्तव्यमी इत्यादि वचन 
का भी तर्थ सपना चाहिए । उल्सतें: तो प्रारब्धकर्मों का फछ मौदतथ्य हो 
है, किन्तु उपवाद से निक्‍त होता है । 





प्रारष्य क्यों का परणैतः दाय नहीं होतय है-- 


अप. शाप आवक आफ्रॉम्याक॥, वर्कर: शर्िकाशिि! ऐकोमि जोडी भीम आफ: पका आत्म जा: मोह अलक बाड़ ऑडिरे तप सकती महीए आडक! फरकीकतशस/ पॉलिक: आम तामाह/तापरत सेहत आफिस! वाआ॥/ पं: नही सोफ़क 


प्रारख्य कर्मों का भोग के बिना दाय नहों होता, किल्‍्सु 
बलशान से फलड्रास हो जाता है । बुछ् छौगो का मत है कि अल्लतान की महिमा 
अखिन्त्य है । अत; उसके सामथर्य से अप्रारब्ध कर्मों को ही तरह प्रारब्ध कर्मों का 
भी बिना फलमोग के हो दाय हो बायेगा । "नाभुवत क्षीयते कम * हत्याचि 
बकय अशानि-विषयक हैं । जिना फछमौग के, ज्ञान से कर्मों का दाय न मानने 
घर "ज्ञानाग्नि! सर्वकरमाणि मस्मसात कुछ तै , इत्यादि मगबद बाक्य बाधित 
होगा । हस्के विपरीत बुछू छोगोौं के अनुसार परमैश्वर की इच्छा से तत्पर प्रारव्ध 
कर्मों का फछ मोगनता ही पढ़ता है, किसो मी कसम के फल का ड्रास मही हौता 


है | 


९... *अधश्यमेव मौक्तव्य कृत कर्म हताहम । 
२, गीता ४।२७ 


हि 
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जयतोथै के अनुसार बल्लशान हौ दाने पर प्रारब्ध कर्म का 
पथईल्मना भोग ने हो, झेसा नहीं है; क्‍योंकि ऐसा मानने पर तो ब्डज्ानी को 
संसार में उवस्थिति हो नहीं होगो । कर्म ही संसार-रिथिति काया बोज है।कर्मदाय 
हो जाते पर संसार में अवस्थान निबोज हो जायेगा । *तस्य तावदेव चिरम " 
हत्यावि अति से कर्म का सदस्थान ज्ञात होता है । किन्तु क्मफछ का जिल्कुंड 
ही हास न हो, हेसा मो नहीं है । शास्त्रों पे उनश्नकूया इत्यादि के दाय के 
ठिये प्राय श्वितों का विधान किया गया है । यदि कर्म कछों का कल्प मी ड्रास 
न हो तो प्रायश्वितविधि व्यर्थ होगी | 

















अत: प्रारब्ध क्मोंँ का चाय ब्रल्नज्ञान से हो नहीं अपितु मोग 
पे होता है, किन्तु उनके फछ में हगास अवश्य हो बाता है, यह नियम उपपन्य होता 
हे । 


आड़ अ्न्‍काक कक बा जि! पड पंपिक पहीत हक शिपः बजे! आम वडक बकाक कह पद गादक को अला। चाह 


* रच्ह्घ्यू ल नया शु0॥ घछ पूछ 


5 44438 %५8५/ 

माध्व वेदान्त में उनादियोग्यता जोर साथन के तारतम्य 
से उसके फलडुप मुक्ति के आनन्द में भी तारतम्य माना गया है | " तल्त्वतः मैदी 
हस मत का प्रमुख सिद्धान्त है । बह मेद मुक्ति को अवस्था में सी एहता है । 
पुक्ति की उवस्था में मो जीव परमेश्वर पे मिन्‍न जोर उनके उथीन तो रहते हो 
है, किन्तु बीवी में परस्पर मी भेद हमेशा बना रहता है । उनमें कसी सी स्मानता 
सही होती अपितु नीचोच्चमाव रहता है । और स्मी बोवों के आनन्द मैं परस्पर 
न्युनगथिक्य होता है। इस तारतम्य का कारण है साधन का ताएतम्य | छोक 
मैं बैराग्यादि मौक-साथनो में तारतम्य देखा ही जाता है अत; उसके फछ में भी 
तारतम्य होना झात ही है । 





बुह्ला आदि का मुक्तिगामोीं जानन्द स्यमान्य जीवों को 
अपदाय अत्यधिक होता हैं क्योकि उनके साथन ज्ञानगदि उच्च होते है । "सयो 
ह वै मनुष्याणां राद:' इत्यादि वाबसतेयि बुति बोर सैघत आानतन्दस्य मोमांसा' 
इत्यादि तैतिरीय श्रुति उन बद्धादि कै आनन्द का तारतम्य बतातो है । तैतिरीय 
भुति बताती है कि अपुक्त म्लुब्य का साँगुता आनन्द मुक्त मनुष्य कौ हौता है, 
और मुक्त मनुष्य का सी गुना आनन्‍्य मुक्त मनुष्यगन्धर्व कौ होता है। इसी 
पुकार संसाइगत मनुष्यम न्चर्व के सुल्न का सौ गुना सुझ् मुक्त मनुष्य गन्धव को तथा 
संसाएमत देवग न्यवादि से सौ गुना सुल्ध मुक्त देव गन्‍धर्व को होता है। तथा क्‍॑ 
मुक्त मनुच्य के सु का साँ गुना खुल मुक्त मनुष्य गन्यर्व को होता हे । 








पढ़ी! तीझ। शोद+ बह सॉसः शोध पर्वेकलोकि शक: सदेक पर तवकिकाकि! ओकी'सपक शोक मडिआ ऑल! 


१, ये शत मनुष्याणामानन्दा; ० *  “ * ८ से एको मनवज्यगन्थवॉष्णामा- 
मम्दब: ( जैतिशरय ब्राति ) ॥ ते. उन 20०८ (१-०. 
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अगनन्द- ता रतम्य में बक्ति- 


अाकाः सफललडक शहर मोड जा अदा पक बात आकर तो सडक धांड् सका आधा कक सपक काथततकां॥ यधड का 


देवादि मनुष्यों को अपेल्चण अधिक साधन का अनुष्ठान 
करते हैं अतः उनका मुकितिगत आनन्द मी मनुष्यों के मुक्ितिगत जानन्द को लपेद 
अधिक होगा । यदि देवादिकों को सनुष्णों के सु की उपेत्तान वथिक सु 
मिलता तौ वे उसके साधन के 'लिये अधिक प्रयलवान न होते । उज्वधिक फल के 
थिक प्रयत्न करते वाले प्रेदागरवान नहों सासे जाते । इस प्रकार विफ्राः 
थक होने से प्रयत्नाधिक्य हपहेतु अप्रयोजक नहीं है । जिस पुछज में जिसको 
उफातण साधन का लाधिक्य है,उसमे उसकी अपेह्ाय साध्य का मी लवाधिक्य नियम 
से देखा जाता है । यदि छोक बार वेद में साथन के जाधिक्य से साध्य का 
गाधिवय न होता तो कोई मी साथनातिशय का स्लुष्ठान न करता । बरन्याथान 
से जितना स्वर्गसुत्ष मिक्तता है, उत्तना हो यदि अश्यमेध यज्न से मो मिठता तौ कौईं 
मी अश्वमेघ मैं प्रदात न होता । यदि प्रकत होता तो बअबुद्धिमानु हौता | छोक 
में मी थौड़ी मृमि कै कशैण् से बितना घान्यटाम होता है उतना ही यदि बहुत 
अधिक मृभि के कथिण से मी होता तो कोर्ड मो तचिक मूमि के क्दीण में प्रवत 
न हौता। प्रवृत होता हुआ मुर्स होगा । वष्चिट जादि दुष्ट जोर घर्मादि अदुष्ट 
साथन में ही वन्तमुत हैं, अतः उनको लैकर नियम में व्यमित्रार की शहुन्का नहीं 
करनी चाहिए । हसी' प्रकार देवतादि की जफता मनुष्यादि मो वल्पसाधनवानु 
होने से उल्प मुक्तिफलभागी हॉगे । 














पुर्वपद्ठती तक देते है कि मुक्त पुछाआा भी उपस्तावि कर्म 
करते हैं, और उनके क्मानुष्ठाल उछ्रय उछय प्रकार के होंगे, क्‍योंकि उनके कर्म एक 
हो प्रकार के हो टेसा कौई नियामक नहीं है । उनके उपास्तादि में तारतस्य 
होने पर भी फछ में तारतस्य नहीं है । अतः उक्त तारतम्यसाथक तक अयुक्‍्त 
हँ । यदि पिदात्ती कहे कि "मुक्‍तों के द्वारा अनुच्ठित साथन ही नहीं होता 


बह वाक-गाताः बहा आक लाफ़ आइ+ चन्क अदा पहक पक्का, पं पका! तक चल 


4 दुब्टव्य म्या५ छु७+ ० इज 


है 
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क्यौकि उसका साध्य नहीं है - तो उस्ती नियम से अमुव्तों के द्वारा भी उनु च्छित 
प्ाथन, मी साथन नहीं होगा" और उनका तनष्ठ भन भी मुक्त पुछाआ के श्रण्टपन 
के समान हो लीडात्मक होगा । 





पुवपक्मा कत्े उद्त कथन समोचोन नहों है | मुमुच्ुजी 
सापषनुष्ट-न घुक्तीा' के खुष्ठाव को तरह छोडात्मक नहीं हो सकता, उनका 
उनुष्ठान अष्टपर्वक होता है, छीला कष्टवती नहों हौतो है । मुमुदूजा के 
अनुष्ठान की कष्ट्युवतता में पुराणादि में उनेक प्रमाण्ण प्राप्त होते है ॥ मौद 
सु का तारतन्य भी, स्मृति-प्रमाणो से ज्ञात होता हे | 


यह तो बताया ही बा चुका है कि मुक्त नोव भो ईश्वर 
के अधीन होता है और उफ़ते सुधादि का दाता ईश्वर हो है । यदि ईश्वर, 
अनु ष्ठित-तअल्प साथम के छिये यो फल दे, अनुष्ठछित महासाघन के छलिये भी वही 
फल दे तो निर्धण होगा और महापाधन के क्मान ही अल्प साधन के लिये फछ 
दे तो विदम होगा । किन्तु ईश्वर में बेघम्य ओर नैध॑ण्य की जापत्ति इष्ट 
नही है। हैश्वा में वेधस्य बार नैधप्य दौणों का फ़कार ने हो निषय किया 
ह। 


अधिक किक ाआक कॉडित कयाकि: बआ॥ अंक ककेकर लॉडि।। आओ ऑल "दाल "कफ वदेक कॉडत अकीडे' वेकिंटनशिक 


फ््कगी दे 7र्जेनगागनि। 





९ दडाकल्य त 
शक्रिण ऋर्बय्थरो >य इटमा यातरिड ति दाखित | 
(्‌ अनुच्य्यरवय्कफा सथट #न हट 3दच्छ ) 
अं ज न्यक्नँ मुबुब्मागामिनन्दा/ . -- झा रुडओ महुच्य यतधाबीयानकततवा बट 
(त० 3० 2(-८[१-० ॥ 


2. ओकम्यनि केल्ये ना औगेसत्गात्तथा ख्बी यएकि । (क्र सू० 2/१॥३ 8) 


"यहां यह शह-का की जा सकती है कि यादि मुक्ततों के 
दाइतम्य होगा तौ उनके परुम्पर देधा होगा, अतः तारतस्य का 
अनुमान ठोक नहों है ।+* उसका अत्यन्त “८:८। व्व स्मावान ज्यतीथ मे किया 
है । भुतत पुरुणा तो दौगाँ से स्वधा रहित होते है । दौयों से रहित 
होवर अवण मनन बोर निविध्याज् काने पर ही इंश्दा की सॉवित बोर उरपे 
मुजित प्राप्त शैती है । अत: मुक्ती में द्वेजा ईप्या जादि की कल्पना नहा 
कः जा सकती है । उनके स्वाभाविक दोष” मगवत-सादापत्कार के पूर्व ही 
5 बाते हैं, और मगवत्सादा7त्कार हो बाने पर स्मुछु नष्ट हौ जाते है । 














इसके जआतिरिवत पुर्व॑षक्षोी के अनुसार यदि तारतम्य स्वकार 
क्रम पर उनमें इंष्याँ द्वेघपदि होगे, रेसा झान छिया जाय तो उनके सम हौंने 
पर मी उनमें इंष्यादि होगे । अपने समान के प्रति भी द्वेष” देखा बाता है । 
पर्वपक्षातो कहे कि छोक में दौँव' हो देवा का कारण होते है साम्य नही, 
मुकतों के नि्दाँच होने से सम होने पर उनमें दैवप्दि नहों होगे-- तो यह हमें 
इष्ट हो है । मुक्तों के निर्दाँचि होने से तारतस्य होने पर भी उनमें देगा दि 
नह होगे । 





पुनः यदि पुर्वपद्ारी कहे कि सम की सतयमात्र द्वैश” का 
कारण्य सहीं है अपितु सम का दर्शन कारण्य है । मुयत पुरुण अन्य सम झुबत 
को नहीं देखता, अतः द्वेषावदि नहों होगे+ तो इसी प्रकार यह मी कहा जा 
ता है कि तारतम्य की खत मात्र ेजादि का कारण नहीं अपितु अपने से 












बस्तुतः मुक्त में अन्‍य के दर का अमाव नही स्वीकृत 
किया जा सकता है, क्यो कि मुक्त पुछुण अवैतन नहीं होता है । अतः प्रवॉनत 
तक से द्रेथावि का क्माव निश्चित हो बाता है । इस प्रकार मु क्ति-सुल्र मे 
शक और स्थत है । 











दति' जदाक नाक यहा भाकित कक एकल सीइध पदा+ सडक कद पक आकर कदा॥ अडा8 अरसेंक शत पहकम संजेफ साफ भोफित दी0 ५४०७७ ७ आर 5 


जान के पुर किये गये साथनानुष्ठान से मुणित-सुल 
तारतम्य होतो ही है, ज्ञान के उनन्तर मोद्ष' निश्चित हो बाते पर मी 'किये 
गये शु कर्मों के अुष्ठान से मो मौहखुब में तारतम्य होता है.। यदि मुक्ति में 
बुला आदि के सुख्ादि में तारतम्य न होता तौ वे ज्ञान हते बाने के पश्चात शुभ 
कर्म ने करते, क्योंकि मोक्ष तो जानमात्र से हो निश्चित प्राप्तप्राय हो बाता 
है। अतः निश्चित होता है कि जनोत्तरकाछ में किये गये विचित्र शुप से विचित् 
ठपानन्दर्दाद्धि होतो है | 











कि हे 
पुवंषदाते का कथन है जानी का कर्मों में अधिकार नहीं 
होता,अत: ज्ञानोपरकाछ में किये गये कर्मों का फछ नहीं होता; इसलिये उक्त 
प्रकार से मुक्ति के आनन्द में बद्धि मानना ठीक नहीं है । ज्ञानोपर काल में 
जानो के दारा किये बाने बाढ़े क्यों का वनुष्ठान, ज्ञान के पुर्व के उनुष्ठालों से 
प्राप्त प्रबातति जोर स्वामाव्य हे भो उपपन्य हो बाया | 


युवपदाी का उक्त कथन ठोक नहीं है। ज्ञानोत्तरकाष्ठ में 
भी ज्ञानियाँ के अनुष्ठान कष्टपुर्वक होते है । देसी प्रबच्ति स्वमांक्क्त नहीं हो 
सकती है । उनके अनुष्ठान ऋ छोगों के अनुष्ठान से मिन्‍न प्रकार के नहीं होते 
ई। यदि पुव॑पद्षाती कहे कि अनुष्ठान कष्टपुर्वक होते पर भी ज्ञानियों की 
शुमप्रवाति पुर्वतर जौए पुर्ब॑तम अनुष्छानों से प्राप्त स्वभाव के हो कारण हँ,बह 
फलवतो' नहीं होती, तो उसो तरह कहा या सकता है कि अशानियाँ की मी 
शुमप्रवत्ि पुर्व॑त्र पुर्वतमकर्मवज् प्राप्त स्वगाव के कारण है; अत: बह मी फंछवती 
नही होगी क्योंकि उनमें कोई विशिष्टता वहीं है । 











यदि पुर्वषद्दी कहे कि बज़ान के द्वारा किये गये शक 
सफ हत्व में झ्रुति प्रमाण हे-- कर्मय बुद्धि युक्‍ता हि फलत्यकत्वा मनीषि 


जाए अल अर नाता अल अदुक नतोक धर: पा पड़े जी कादर कक सह: कि चोद सेंड 
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इस स्मृति वाक्य में कमैब फछ का त्याग कथित है, तो ज्ञानी के दारा उ्नुच्छित 
कर्मों के फलवत्व में भी श्रुतिप्रभाण है | *स य आत्मानमेव छोफमुपास्ते न हास्य 
कर्म इातीयत । अस्माद्धयेवात्मनों यथत्कामयते तसेबत " यह अुति बतालो है कि 
बह ज्ञानी मुक्त होकर जिस जिस की कामना करता है, उस उस कर्म कौ हस 
परमात्मा के प्रसाद से काता है । वो स्वानत्रिय परमात्मा की उपासा काता 
है, उसका कर्म दीण नहीं होता । इस अति से ज्ञानी के कर्म का साफ त्य 

सिद्ध होता है । 'यदेव वियया करौति अद्धयौपनिष्दा तंदेव बीयवततर मबति ।" 
यह अति बह्चसाध्याल्कार पुर्वक किये गये कर्म कौ वो्यबततर अर्थात अधिक फछ वाहा 
बताती है । साथ ही "अनेव विन्महत्पुप्ण करोति तद्ास्यान्ततः क्षोयत एव 
शुतति तज्ञानों के कर्म फलों को धारण होने वाल्ञा बताती हे । 


पुर्वषदात पुन: आपत्ति करते है कि "सय आत्मानमेव " 
इत्यादि आुत्ति में उपास्क के कर्मों का अद्ाय फुछ बताया गया है; शव "यदैव 
विद्या * हत्यादि झ्ुति में विधा शब्द का प्रयोग परौक्षा ज्ञान के लिये ग्रहण्ण 
करते पर सी वाक्‍्याशै उपपन्त होता हैं। हन ऋतिवाद्यों से ज्ञानी के व्लुच्ठित 
कर्मों का साफल्य प्रतिपादित नहीं होता है । 


उक्त आपति स्मीचीन नहीं हें । ज्ञान अर्थात बल्साद्ा7त्काए 
से रहित उपास्क के क्सोँ के दो अध्याय फल हो सकते हैं --(१) अदाय मोदा बौर 
(२) वद्ाय स्व । हमें से प्रथण विकल्प मानने पर "नान्‍्य: पन्‍्था विद्यते 
हत्यादि झ्रुति का विरोध होगा; क्‍योंकि यह झुति सौदा के ज्ञान-व्यतिरिक्त 
साथम का मिथ करतो है । द्वितीय बिकल्प मी सुंधव नही है, "*पुण्थजितों 
छोक: दातेयते * श्ुत्ति स्वगादि फछ का दायित्व बताती है । ओर "अनेब- 
विम्भहत्यप्थ करौति' भुति का विरोध तो दोनों विकल्पों मे होगा । इस 
प्रकार शानर हित के पद में उक्त वाक्याथा की उपपत्ति न होने से उपास्क ” 





अकाल" अंक: “लादितडिश: पलक अकिशिओ तक शोक अशारयोकि! ऑिगॉलि' 'सोलेसकीक 
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से ज्ञानो का गृहण्ण करना हो उपयुक्त है । और "ब्ल्याम्यैति पर पदम * 
इत्थएरदि वाक्य होने से ज्ञान पद बल्स्राक्षायत्कार का ही वायी हैं | 


यदि पुर्वपक्षती कहे कि, "कर्मणा ज्ञानमात्तोति अुति से 
ज्ञात होता है कि अज़्ानी उपास्क के दारा किये गये कर्म ज्ञान उत्पन्न करते हैं; 
आर ज्ञान से मोधा होता है,उतः जज्न के द्वारा किये गये कर्मों का सी ज्ञान द्वारा 
बद।यफलत्व उपपन्न होता हैं,तो हस्प्त मुक्ततारतम्य मैं कोई विरोध नहीं बता 
तपितु उसकी उमुकृतता ही प्राप्त होती है। बिज्ञासु छोम विभिन्‍न कर्म करते 
है अतः उनसे उत्पन्न ज्ञान मी विभिन्‍न होगे। रेसा न मानने पर धकुदाजयरम 
बोर कृतप्रणाश को आपति होगी । अत: भिन्न-भिन्न ज्ञान से मोदा फल भी 
भिन्‍्म->मभिन्‍न होगा । हत प्रकार मौदा में तारतम्य हो सिद्ध होता है | 





परिशैणा से ताततम्य सिद्धि «« 


अधा# देश कोड बहार कॉलि! ओर पॉगिड अंश निक' ऑ्िकलओ! शक परवान प्र: असर शिफत आफ: चेक इक अल मसेत! 


परिशेणः से मो ज्ञानी के हारा किये गये कर्मों का फलकत्व 
ओर मुकितारतम्य सिद्ध होता है । ज्ञानी के दारत किये गये कर्मों के दो प्रयोजन 
हते सकते हैँ -“(६) ज्ञान या (२) मौग । उनकी ज्ञानार्थता उपपन्न सहों होती 
ह क्योंकि जात तो उसे प॒र्व शुत कर्मों से ही प्राप्त हो बुका है, उत ज्ञान-पूर्व-कर्मो 
का जान ही कार्य है।तन्‍्य कौई नहीं । यदि उन कर्मों का कारय॑ ज्ञान न हो तो 
उनको व्यर्थता प्राप्त होगी | 





जानी के द्वारा ज्युच्छित कर्मों की मोगार्थता मो उपपन्‍्न 
बी होती है। मौग तो प्रावीन प्रारब्ध कमा से ही दायमान होता हे, क्यों फि 
प्रारब्ध कर्मों को कृतार्थत मतैयों से हो है | मोग गे होने से उस कर्मों की व्यर्थर 
प्राप्त हौती हे । 








अतः ज्ञानी के कर्मों का कोई अन्य प्रयोजन होना चाहिए । 


यंडई दाता वही चर्वाता शत आेंक सात डी, उम्ह-आका-ाह बिक पक गकिक अकसर पड यंकीर वंकासीक 
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उनके कर्म यदि व्यर्थ होते तो वे उनका आओुष्ठान न करते । बुद्धिमान व्यजित, कर्म 
नहों करते हैं। करण-स्वमयव से उनके कर्म होते हैं, ऐसा मानने पर अबुद्धि-पुर्वता 
का प्रो होगा । यदि उन्के।कर्म़ हेंगेकलंग्रेड' के एक्िये स्यलेजोड ते खली प्रयौजन 
होना बाहिए, यदि कहा जाय कि इंश्बए के कर्मों के समान उनके कर्म मी है तौ 
मुक्त हो जाने के बाद मी उनके कर्म करने का पर्स होगा | 


अत; परिशेष से यह सि& होता है कि ज्ञानोतर कर्मों के 
अनुष्ठान का प्रयोजन मुकिनत-जानन्द में बंद्धि हो है । और ज्ञान के पुर्वणावी 
शुभकर्मो का प्रयोबन ज्ञान है । यहां ज्ञामपद मवित का कृषक है । 


समोक्षात 
ध्स प्र बयतोर्थ द्वारा प्रतिपादित मौधसाधन मगवद - 
मक्ति उतोब सरह, सपुफ्तिक रव॑ स्पष्ट है । मगवदु-मफ़ि से परे कृद्द मी उन्हें 
स्वीकार्य नहीं है । ज्ञान कौ वे ययप्ि मौचा का झाप्त स्वीकृत करते हैं किन्तु 
उस या तो मवित का ठृदा।क मानते या उक्ा साथनक | 


बस्तुत: सत्यबन्ध से मुक्ति प्रमु की कृपा से हो संमव हे । 
उस प्रमुकपा कौ प्राप्त करने के छिए विजय-बैरास्यादि का साथन उचित ही है । 
ज्यतीर्थ कौ सर्वधा' परमत-सण्दन हो अभीष्ट नहीं है । उन्होने अशतः न्याय- 
वेशलथिक आर यौग के मौद्ासाधन को स्वीकृत किया है किन्तु हन्हें परम्पर्या 


साथनम माना है | 








मुक्ति में दुःखब्चस के अतिरिक्त आनन्द की प्राप्तिमी 

युक्ति-युक्त है । मुक्त की परमानन्दरूपता तौ वद्ेतमत मैं स्वीकृत की गयी है 
१९, अस्मित्शषास्त्रे यत्र यत्र शानस्थमौद्यासाथनत्वमुच्यत का क्ता शानपदेन मक्ति रीथत, 
सानस्य मजिमायत्वात ( न्‍्या० हु०+ प० 50४ ) | 
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दि न्‍्तु वह बानन्द हस्वढ््पावस्थान माना हे, मौस्य छुल नहों । बयतीश् को 
अमिमत मुक्तिगत जानन्द मौर्य झुद्ध है किन्तु उस्ते साथ दुःख का केश नहीं है । 
उस मौग्यसुद्ध के दाय को शहूनका करता समीचीन नहीं है,क्याँ 


है, सासाडिक काम्यादि कमा का फल नहीँ है | 








जयतोर्थ ने साथन के तारतम्य से मोदासुत्ध में मो तारतम्य 
प्रतिपादित किया है।तथा मगवत्सादा7त्कार प्राप्त हो बाने के पश्चात अनुष्ष्ठित 
जुमकर्मों से मोदा हो जाने पर प्राप्य सुत्त में वृद्धि मी स्वीकृत की हे । यहाँ पर 
यह शह- का अवश्य होती है कि कर्मों के फलस्वरूप आनन्द में वद्धि होती है तो 
यह तामन्द अनित्य या विनाशों होगा+क्योकि कर्मों का फछ मोगने से क्ीण 
होता है । इस प्रकार मौदा में मी अनित्थता का प्रसंग होगा । किन्तु इसका 
समाधान इस प्रकार हो सकता है कि बेरास्यादिपुर्वक मगवत-प्रसाद के साधनों का 
अनुष्ठान करने से मगवत्साक्षातत्कार प्राप्त हो बाने से मोक्ष प्राष्ति तो निश्चित 
हो बालो है । उस ह्थिति में मुक्तिगत सुश्ष मी निश्चित हो बाता हे,किन्तु 
प्रारब्य कर्मों के फल के मोग के छिए शरोर उसके बाद भी कुछ काछ तक अवस्थित 
रहता है । उस मुक्त बयस्था में पुछाणा रावादि युवत होकर काम्यादि कर्म तो 
करेगा नही, वह ईश्वर की प्र॒श्नन्नता के छिये हो भगवदर्पण बुद्धि से करैगा । कौर 
ईश्वर की अधिक प्रसुन्‍नता से प्राप्त होने वाछे आनन्द कौ क्षयिष्या मानना ठीक 
नहों है । शास्त्र श्वण-मननादि का फछ पंतीण होने वाढ्ा नहीं माना बाता 
है । प्रारब्ध कर्मों का फछन्मोग हो बाने पर देंटवात के खनन्‍्तर जीव को बौ' 
आनन्द प्राप्त हो बाता है, उसके पश्वात उसमें वृद्धि दाय वादि नहों होते हैं । 


अतः साथन के अनुष्ठान से मुक्तिगत आनन्द में वृद्धि को 

कल्पना अ्नुपयुक्षत नहीँ है । मुक्तों के आनन्द के तारलम्य का सभ्यक समयवान 
स्यं ही कर दिया है । आनन्द के वैजम्य से दष्यौदि दौजों को 

हे हकती हैं क्योकि दौणरहित होते पर ही मगवल्साचा त्का: 

प्राप्त होता है; मगवत-साधा7त्कार के पश्चात दौजों की उत्पत्ति की कल्पन 


संमीचीन नहीँ है । 
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सप्तम अध्याय 


2 हूँ कक 


मोद्ास्वह्प -विचाए 


क्ड्श्श्ड्क्क कक हु 


माध्वयमतामिमत मौद्या का साधन जौर उक्ता स्वरूप बत्यन्त 
सरठ, स्वाभाविक और कांसात है । ईश्वस्मक्ति और ईश्वर-प्रसाद ही मौचा 
कया साथन है, यह पहछे हो बताया जा चुका है। द्वेतामिमत मौक्ष' नित्यप्राप्त, 
निर्नुण परवह्माव नहीं किन्तु प्राप्य जोर परमानन्द है। वेगराग्यादि से नब 
मगब्त-प्रणाद प्रष्त हो बाता है; उछ्कै पश्चात प्रारब्ध कर्मों का पृणत:ः काय 
हो जाने पर हो मोदाः प्राप्त हो जाता है । यह मो बताया जा चुका है कि 
मगवत्-शादा7 त्कार हौ जाने पर उन्हे प्रसाद से जनारब्च कर्मों का तो पृणैल: 
दाय हौ जाता है किन्तु प्रारण्ध कर्मों का चाय फठ्मोग के बिना नहीं होता 
तथापि उनके फछमोग में मी कुछ हास हो जाता ् जौर वे सामान्य व्यक्तियों 
के कर्मफल की बपेदात शीघ्र निवरत्य होते है | 


मौका फछ को ब्यतोर्थ ने चार सौपानों में प्राप्तव्य 
बताया है >-(१) कर्मद्राय, (२) उत्कान्ति। (३) स्वयौग्य मार्गगमस आए 
(४) झुह॒प्राप्ति । इस स्थिति में ही जीव के अनिष्ट की जात्यस्तिक निवत्ति 
आर हृष्ट की प्राप्ति हो जाती है। कर्मदायादि निश्चित कुम से होते हैं । 
प्रथमत: भगबत-साद्ापत्कार के अन्तर ही कर्मों का दाय होता है । कर्मों का 
इाय हौ जाने पर उत्कान्ति होती है । उत्ड्रान्ति का तथ है चरम दैशनाश | 
ततीय सौपान में उत्ड्रान्‍्त बीव स्वयौरय मर्य से बाकर बल्ल को प्राप्त करता 
है, तदनन्तर वहाँ के सौगौं या खुहों को प्राप्त करता है । मौदा केवल 
ही नहीं अपितु उससे खुल मी होता है । 


अदाका बह! शालए-राहक मंका+ लाइक वि यॉकित हक वा! बिक वजिएसॉफरीकिक फेंगेक ऑफ्िशेका पशितिसेंक बॉकि 


१, बदुण्टव्य न्‍्या० हु०७+ प० 4२१ 
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यहां पर यह शह-का हो सकती है कि दुःख जोर सल 
परस्पर मिछ्े हुए होते हैं, यदि मोद्धाः में सुख हे तो दुःख भी उ्थश्य होगा, 
मय सर्वथा दुः:खरहित नहीं हो जते हैं। हसका समाधान जयतीर्थ ने यह 
दया है कि सासारिक मौग उवश्य दुःसमिश्रित होते हं,किन्तु मौदासख में यह 
नियम नही है। मौह्षा में विशुद्ध सुखों की प्राप्ति होती है क्योंकि वह मगवत- 
प्रसाद से प्राप्त होता है । मगवत प्रसाद के फछ में तनिष्ट की कल्पना नहीं 
को जा सती है। 








बोद्धा दिको कौ अभिमत मौदध्ा के स्वरूप की आउौचना 
बीद्धमत में चार सम्प्रदाय है -- (१) शुन्यवादों, (२) 
दिज्ञानदावी, (३) सौत्रान्ति बोर (४) वेमाचिक । इन सम्प्रदायों में 
मिन्‍ल-भिन्‍न प्रकार से संसार और मौदायदि की कल्पना की गयी है । इन 
सम्प्रदायों में शुन्‍्यवादी ओर विज्ञानवादो प्रमुख /' हैं । 


+ ४५४4५44»६..48434 मुह | 
शुन्यवादि-मत के अनुसार शुन्‍्य हो तत्त्व है, 
वही मौदा का स्वढुप है। शुस्य ही स्वतः निर्विशिषा रकमात्र तत्त्व है| वह 
परम छम और सन कौर वाणी से वगोचर रुव स्वप्रकाश हे । उस जृन्य में 
आवरण विदेषषादि उनेक शक्षितयाँ वाढी मुछसव॒ति से, कर्तत्व मोबतत्वशकित 
बाले अहकार की उपा विवश कुछ स्थ्छता उत्पन्न होती है, तब सद्ितीयत्थ के 
कारण स्विशेषः स्थठुता सम्पन्त हौती हे । हस स्थिति में वह मन बचना वि 
का गौचर होकर विधिनिषधों का गौचर और छठेप तथा रागादि दौणाँ मे 
संसष्ट होता है । तब "ममकारी आदि के अमिमान पे युक्त होने पर उसमें 
स्थछत्मत्व होता है । इस प्रकार संत जौर उस्के कार्य होने से संबति स्क्क 


अहंकारादि से संबठित शुल्य ही संसार है। बोर भावना के फ्रथे से संवति 
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के ध्वस्त हो जाने जोर उसके कार्यप्रवाह के विज्ीन हो जाने पर उपछकदित श्न्य 
ही मौदा है। यधपि शृन्य हो संतार और वहीं मोक्ष हे तथापि उनमें मेद 

यह है कि संपत्ति की स्थिति से संसार और उसके ध्वस्त होने पर मगेदा है । यह 
एकाल्मवादी शुल्यवादियाँ का मत है | 





अनेक त्मबादी जुल्यवादियों के अनुसाय स्वत्ति नाता रुपॉ 
बाली और वात्मा मी तनैक हैं। अमेक हुपों वाली संबति अवच्छिन्त महा जुन्य 
हो नाना पुदुगठ स्िक होता है, स्वमावत: तो वह मह/घ्ुन्य एक ही है । 
शृत्येक रसता का ज्ञान ही मौद्ा है । उन वनैक जात्मा्जों में सर जिसको शुन्‍्यैका सता 
कग ज्ञान हो बाता है, शुन्य की बद्धितीयता के ज्ञान से उसकी मुठसव॒ति व्यावत 
हो जाती है और अन्य स्वति नष्ट हो जाती है । वह पुद्गढ कर्तत्वादिरुप से 
निर्मुकत होकर महाजुन्यता या मौदा को प्राप्त कर छैता है । जौ आत्मा स्वत्ति 
से उवाच्छिन्न रहता है वह पुदूग भाव से दुःख का परमार्थ बुद्धि से हो अनुमव 
करता रहता है । 


मायाधाद बौए हृन्यवाद की समानता +- 


मायावा दिया के मौदा या ब्रह्म६ गौर हुन्यवादियों के मोचा 
या शृन्य में पुणे सास्य है । धृन्यवादियाँ को ही तरह मायावादियों में मी 
एक बीवत्ववादी बौर उनेक बोबबादी दो सम्फ्राय हैं। छुत्यवादियाँ का शृन्य 
ही मायावावदियाँ का बह है । उनको अभिमत संवति ही इनकी माया है क्यो कि 
उन दोनों के हो तर्निवाच्यहप जावरण विदेशपादि कार्य एक हो है । शृन्यवादी 
शुल्य को और मायावावी ब्रह्म को समान रुप से विविशिषा बोर रकमात्र तत्त्व 
मानते हैं। हसमें केवह शब्दों का मेद है, वस्तुतः वेबम्ध नहीं है । 








कर 
यथापि मायाबादी चविज्ञानमानन्द बुहझ  ' सत्य ज्ञान- 


कक वश -फकक प्रधोंक शक आह वका$: आफ ग्यॉक कान: चात कह अंक अऑशशकीक अधिक ऑॉकि किक! इदक 


६, ब७ उ0 ३।६|र८ 


94 


मनन्‍्त बह इत्यादि को ब॒च्च का रदाण्ण मानते है, किन्तु उनका यह मत निरथैक 
हो है । हस मत मैं दो विकल्प संव हैं -- (१) झछादि या तो ब्रह्म का स्वहप 
हैं, (२) या उन्‍य कुछ ( प्रथम विकल्प मानने पर ढ्ल्म जोर सत्यज्ञानादि में 
लच्ष्यठः।णामाव नहीं हो सदैगा तथा जब ड्ह्म हो सकमात्र है तो सत्य ज्ञानादि 
अमेक पदों की व्यता प्राप्त होगी । द्वितोय विकल्प अस्वीकरणातीय है क्योंकि 
बुञ्म को. उल्ण्ड मानते हैं । बह्न से अतिरिक्त वन्य कुछ मानता मायावादियों को 
हष्ट नहीं है । 


हम दैतवादी सत्यत्वादि कौ बुह्य का स्वरूप और उसका 
छदाण मी मानते हैं, किन्तु हम बृह्य में विशेष” स्वीकृत करते हैं, उद्दैत मत में बह 
को नि्केविशेणा मानने कै कारण बुत्यथ का निवाह तहीं हो सकता है | इसके 
अतिष्िवत शृल्य और ब्रह्म को नि्विशिष मानने के कारण उनमें परस्पर विशेण 
का कथन ही व्याहत है । 


शुन्यवाद ओर मायावाद में एक तन्‍्तर और प्रतीत होता 

है, शुन्यवादी केदौं के प्रामाष्य कौ स्वीकृत नहीं करते है,जबकि सायावादी वेद 
के प्रामाष्य कौ मानते हुए उनके स्वतः प्रामाण्य कौ भी स्वीकृत करते है । किन्तु 
ब्रथार्थत: वे वैद-प्रामाण्य का अपछाप ही करते हैं, बैसा कि वे मानते हैं -- 

अधिधावदविषयाणिि प्रत्यदायदीनि प्रमाणानि शाह्रताशि व हस प्रकार 
वे बढ को अतत्त्वावेदक मानते हैं । और अतत्त्वाबैदक अर्थात परमार्थ का बोध 
न कराने बा प्रमाण नहीं हो सकता है, उसके स्वतः प्रामाष्य का तो प्रश्न 
हो नहीं है । 
१, लेक 30 २।१[६ 
२. शकर छ़० स७ सम्बन्ध माष्य १।१॥१ 





 अयधार्थ का बोधक होने पर भी जिप्कतत विधय बह्मान 
पहडे हो बाधित हो बाय वह उप्रमाण होता है, किन्तु जिसका विषय 
बुहलजान से हो बाधित हो वह अतत्त्वावेदक प्रमाण होता है । चुंकि-वैद का 
विषय बक्काएान से हो बाधित होता है, उतः उसका प्रामाण्य है'- रटेसा 
पुर्वपदती का कहना ठीक नहीं है। उक्त पुर्वपद्षा का मत मानने वग यह हैं 
होगा कि जो अतल्त्वाचेदक अधिक काठ तक म्रगन्तिकारी डो वह प्रमाण होगा। 
इस मत में दौ विकल्प हो स्ते हैं -- (१) या तो इसे छौकव्यवहार के कुसार 
माना जाय, (२) या स्वसकत मात्र से । हममें प्रथथ विकल्प अस्बोकरणाीय है । 
नब तल्फााछ तक एज्जुसपाँदि की हघ्मानल्ति उत्पन्त करते वाछ्य' अतत्त्वावैदक 
कनर्थकारी और अप्रमाण होता है, तो अधिक काछ तक प्रान्ति रखने बाला 
अतत्त्वावैदक महामौहफ्रद होने से प्रमाण कैसे हो सकता है ? द्वितीय विंकल्प 
मात पर जाकाश में नीठमाीण की नीछता और छत्राकारता को मी प्रमाण 
मततता पड़ैया । वेद को अतत्त्वावेदक तो शुन्यवतदी भी अहु-गीकुत करते हे | 





यदि मायावादी कहे कि हम सम्पुणः वेद को उतत्त्वावैदक 
कहते, किन्तु कैवह विधि प्रात्तिभिच बाड़े माय कौ ही कहते ई । अद्वितीय 
त्ल्थ का प्रतिपादन करते बाढे "तत्त्वमसि इत्यादि महावाक्यों और 
* सत्य जञानमनर्त्त बद्च "इत्यादि क्वान्तर वाक्‍्यों का तत्त्वावेदकत्व (यथार्थ- 
बोघकत्थ ) तो स्वीकृत हो करते है।किन्तु शृन्यवादोी तो हनका मो प्रामाष्थ 
स्‍्वीकत नहीं करते । वतः मायावाद बार हृस्यवाद मैं साम्य नहीं 











अआदाक मायके शबाका आहत! पट अशेकषजाफ: 'सिलक शकित अप्रक! शकि'लमि बेहोश! बरीतमतर पक! अुकात मजे ऑन फदब' आद्िर वैदाक: 


१,  इष्प्टव्य न्‍्या० बु०+ पृ० ६३१ 
२, बा उ०७ ६।८।७ 
३, लें० 3७ २।१॥१ 
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ठीक नहों है । शुन्यवादी भी शुन्‍्य का सत्यत्व स्वीकृत करते हैं, वे तत्त्व को 
निर्विशेषत्व के अभिप्राय से शुन्‍्य कहते हैं, असत्त्व के अमिप्राय से नहीं । 
मगयावादियौं को तरह आनन्दता मो शुन्यवादी स्वोकृत करते है | उन दोनों 
की आतनन्दत्ग दुःखविरोषित्वमात्र है, धर्मप कुद्द नहों है । दौनोँ हो ज्ञान को 
बाह़य कप विरोधी मानते है । 


इस प्रकार व्यावर्तक के अमाव मेँ ब्रह्म और जुन्य में मेद नहीं 
किया जा सकता । बच्च जोर जुन्य दौनों ही निर्विशेज होते हुए रुक ही हैं, 
मायाव दिया ने केवठ नाम में मेद कर रखा है । 





शुन्यवप दिमत का दुष ण +- 

ट शुल्यवादिमत कै अनुसार जात्मा का व्माव या 
विनाश ही मौका निश्चित होता है । यह वात्मविनाश-छक्षाप्ण मौक्षा या 
तो (१) जात्मा का फछ है या (२) स्नात्मा का । हनमें से प्रथम विकल्प 
सम्मव नहीं है, क्यौँंकि आत्मा का तो उअमाव है। फछवान के जमाव में फल 
उपपन्न नहीं होता है। धर्मी के अमाव में घमादि नहीं देखे बाते है । दितोय 
विकल्प भी नहों माना बा सता है,क्योंकि तात्मा कै नाश होने घर जनात्म 
पदार्थों का मी उपयध हो जायेगा । यदि जनात्म का भाव भी मारते तो 
वात्मनाश उक्ता पुरुजा्थ वहीं होगा; वौर आ्ञात्म का उससे कोई उपकार 


भी नहीं होगा । 


शल्य पुरुणार्थ वहीं -- 
या आत्मनाश्छ्षाण मौद्ा के पुरुणार्थ हो नहीं 
माना जा कलता है। हष्ट की उत्क्ा परम्परा पर्यन्त सब कुछ आत्मा के डिये 


होने से हो इच्ट होता है । जात्मा ही हृष्टतम होता है । वात्मा के ठिये 


497 


सामान्‍य हुप मैं हष्ट घचनादि के विनाश की भी कोई कामना नहीं करता है, 
फिर इच्टतम अत्मा के विनाश की कामना कौई केस कर सकता है ? 


मौका को दो दुष्टियों से पुरुजार्थ माना जा सकता है- 
(१) इष्टप्राघ्ति हृप से, (२) अनिष्टनिवत्ति रूप से । शुन्यवाद में प्रथम विकल्प 
तो संगत हो नहीं हो सकता है । आत्मा ही सब्से हष्टतम वस्तु है, वही अन्य 
सभी हष्टों का वाजय है । यदि वह आत्मा हो न एहैगा तो यह मौदा दिसके 
लिए पुछघा्थ होगा १ द्वितीय विकल्प मो असंगत है । अनिष्ट निवति भी 
तमी युकूज.र्थ हो सती हे जब वह हष्ट का विघात,करे ५ यदि हष्ट का 
विघात मी करे तो छघु इृष्ट के विधात के साथ महान अनिष्ट का विद्यात करें, 
क्यौंकि छौक में झैेसा हो देखा बाता है । कोई मी फ्रेद्ावान व्यक्त महान 
हषष्ट का विनाश करके अल्प ढनिष्ट को निवति करता हुआ नहीं देखा जाता 
है, जार आत्मा सबसे हष्ट्तम है; अतः उसका विधात करके होने वाली अनिष्ट 
निवति पुछुणार्थ कैसे हो ककतो है ? 


*रौगादि से पीडित हुए या उन्‍य मानसिक दुःख से दुःखो 
हुए छोग गछे में फॉयंसी आदि ठगाकर बत्यविनाज्ञ कर छैते है *«-ऐसा कहना 
ठीक नहों है। उनकी प्रवति रौगादि के आयतन भुत देह का परित्याग करके 
कात्मा कौ गिई:ख़ करने के छिये होती है। सभी छोग निदु:ख् होकर रहने 
की कामना करते है; कोईं मी बत्मविनाश को कामना नहीं करता है । यदि 
कहता बाय कि "शरीर जार आत्मा के विवैेकजञतन से एह्चित छोग आत्म-विनाश 
के लिये हो प्रयत्न करते हैं *-- तो ठीक नहीं है । अप्रेद्ायवान होने के कारण 
उनका उदाहरण नहीं बंदैया जा स्तता है । 


सके: आि कीडाः बढ़ाका बहाल ऋद$ मे योदक: सपकाओीडा। ऑफ अदा 7: जीललि! मीजिए नल! अधिक सोडि रकोका हक -पॉकिफ-नाल 
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दुःख की वात्यन्तिक मिबति तवश्य हो सबको हृष्ण्ट 
होगी, जोर वह दु:ख निबधि, कारण के निवृत होने पर हो होगी । जात्वा 
हो दुःख कग कारण हे।क्योकि वहो' अधर्म के उपारजन का जाधार है, हतः 
अपत्मवा३ से शुन्यमाव को प्राप्ति सबको हष्ट होगी *। 








मुर्वपदा' का यह कथन मी उनुपयुक्त है । आत्मा हो दु:छ 
का आयगा नहों वपितु शरीर, हच्डिय, विजय जोर वेदनादि भी हैं क्योवि 
जागृत अवस्था में हो दुःल्ञादि होते हैं, घु्चाप्ति में इनका तमाव रहता है | 
यदि गात्मा ही दुःश़् का कारण हौता तौ मुझाप्ति में दु:ख होता । दुःख 
कर्मों के फठरवह्प प्राप्त होते हैं, देहादि की उत्पत्ति भी क्मैफल से होती है । 
अलः ज्ञान वॉर मौग से कर्मों के दतिण हो जाने पर निर्बीच वेहादि की' उत्पति 
नहीं होगी । देहादि के न होने से दुःख की उत्पति मी नहों होगी । शसहियि 
आत्मनाश की कल्पना सहीँ करनी बाहिए । 


आत्मा से व्यत्तिरिकत, दुःख के कारणभुत देहादि की ही 
निवत्ति, किनसु जात्गा का स्वरुप से अवस्थान ही मौदक्षा है, टेसशा पदायदि न 
स्वीकृत किया बाय उधात मौदा' में आत्म को भी शुल्यतापति मानी बाय तो 
घटऊुन्यता मी दैवदत का मौदा' होगी । कौर इस प्रकार मौदा के साथनों का 
अनुष्ठान व्यर्थ होगा, क्यौकि घटशुन्यता के छिए पारिव्राज्यादि कारण्गों की 
उपैदाय नहीं होती है । यहा पर शुस्यता शब्द से उपाव का कथन नहाँ हे, 
जिससे घट शुन्यता बौर जात्मशन्यता में विशेषा माना बा प्ले । यहा पर 
शुन्यक्षा का वर्थ हे माव पदार्थ का प्रतियोगित्व या तत्त्वत: भाव का ने होना । 
हतः यहाँ घटशन्यता जाँर आत्मशुन्यता परस्पर व्यावर्त्त नहों है ५ अध्वशृहुग 
शह- ग॒ व्यावतैक्वान गहों होते हैं । जात्पशुल्यता जैर घटशटन्यता 


केबल व्यवहार के लिए कल्पित विशेष हैं | 
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“निर्विशेष शुन्यता हो मौदा है, उसमें तछ प्रत्यय भी 
व्यवहपर के लिये हो गृहष्ण किया गया, वह किसो घर्म का प्रतिपादन नहीं 
करता, किन्तु घटशुन्यता तो घट से विशेशिित होने के कारण सर्विशेज है, 
हसलिये अति प्रसंश नहीं होगा ।* 


पुबैफदी का उक्त कथन मी स्मीचीन नहीं है | उनकी 
विवदित शुन्यता भी आत्मशुन्यता है, जोर वह आत्मशब्द मे विशेश्णित होने 
से सविशेण” होगी कौर हस प्रकार उसके अमोद्रात्व का प्रसंस होगा | 

यदि पुर्वफुद्ती कहे कि *हस समय निपण करते समय 
व्यवहार के लिये कल्पित विशेष से हो शन्यमाव स्शिष' बेसा ठगता है, 
फकिपण ने किये जाते स्य तो स्वरूपतः निर्विशेव” हो है "-- तो मो ठोक 
नहों है । ऐसा मानने पर तो यह स्मास रूप से कहा जा सकता है कि 
*घटलुन्यमपव भी 'निहपण्ण के समय ही सविशेणा होता है * , निरूपण न करते 
समय तो निर्विशेषा ही है '। 


मायावाव का वुध्धण «+ क 


से हो दौजयुक्त हैं। मायावादियां कै जनुसार वे मौदा कौ आत्मनाज्-छक्षण 
नहीं कहते है,लिसते हृष्टनाश होते से उसे पुरुधार्थ न माना वा सके वोर्न 
शुन्यतापति हुप कहते है जिससे घटनुल्यता मी मौदचा होने छगे। अपितु बोवमाव 
का अपगम हो जाते से बृहमाव का आविमाव ही मोदा है। बह्च परमानन्द 
#वफ़प है, इसलिये वह अवश्य ही पु्तषार्थ होगा । 








यहाँ प्रश्न उठता है कि बीवमाब क्या है ? आर बल्माव 
क्या है ? यदि अधिया, काम और कर्मांदि से बद्ध होगा हो बीबमाव जौंर 
परमानन्दमौक्‍्तत्व हो बहमाव हो तो उक्त मौदा को पुरुषार्थ माना था 
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सकता है। किन्तु मायावावी शेसा नहीं मानते है । उनके अनुसार कर्तत्व- 
भगेक्तत्व शक्ति से युवत साकार; उहम " हुप से साह्रिछिद्ध और दैहादि से 
व्यतिप्ियित रुप ही बोवसाव है; और उसी का तपगम ही सौझा है ।- और यही 
बोवहप हो हष्ट उनुपुत किया बाता है । अतः शृन्यवाद को तरह हच्टविनाश्ञ- 
हुप हसमें भी है । आनन्दहूपता के उपपादन के छिए मायावादी भो उक्त बीवरूप 
कौ परमप्रैमास्पद कहते है । "मान मृव मुयासमु * हस प्रकार जौ ढोगों की कामना 
होतो' है, वह उक्त हूप से भिन्न किसी निराकार हूप के छिए नहों होतो है । 

* संवलित हुप में निराकार रुप की भो क्षामता होती है ,-- टेसा नहीं मतना बा 
सकता है, क्योंकि मिराकार सर्वथा बुद्धिस्थ नहीं होताहे/हसके अतिरिकत अन्य 
कय तम्थ में निरुपाधिक प्रेम सम्मद नहीं हे, इसछिए निराकार रुप मे जीब का 
परष नहीं हो क्ता है । हस प्रकार उक्त जबीवस्वकूण हो इच्टतस है । "यदि 
रैसा है, तो द्ैत मत का वमिसत सौदा मी पुरुणा्थ नहों होगा, क्‍योंकि 
दैहादिसहितत्ठ मी इष्ट होता है, कौर दैतामिमत मद” में देह का विनाश 
स्वीकृत किया गया है *-- यह कथन उपयुक्त नहीं है | परम इष्ट के मम के 

'हिये अल्प इच्ट का नाश पुछणार्थ माना जा फ़ता है । 





हस प्रकार बरह्माव शुन्यमाव से मिन्‍न नहीं हैं; यह उपपन्न 
होता है। ब्रह्म को आनन्द पता सायावादियाँ का कथन- मात्र हे । हृस्ते 
अतिप्रिक्त आनन्दर्॒पता कौ मी पुरछुचार्थ नहीं माना बा सकता है । " जानन्दो 
मुयास्षपु * उर्थात मैं आनन्द हो बाऊं, टैसो कासना कोई नहीं करता है अपितु 
* आनन्द का अनुभव कहूँ *+ यह कामना करता है। सायाबादियों को 
"अनुमाव्यत्व' क्मीष्ट नहीं हे।क्योंकि उनके मत में अनुभव करने बाले किसो अन्य 
के अमाव है । शक को हो कस और कर्ता दोनों नहीं मानता जा सता है. । 


इसके वतिरिक्त एक विशेष बात यह भी है कि माया- 
बादियोँ ने जानन्दत्व कौ पुर्व)सिद्ध माना है, इसलिए वह पुछण के ठिये अर्थनीय 
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यदि पुर्तफदी कहे कि वह जआनन्दत्वकृप पुर्व सिद्ध होने पर 
भी अधिया से आवत होने के कारण प्रकाशित नहों होता, रविया का आवरण 
हट जाते पर प्रकाशित होता है, इसकिये उस्ता पुरछषर्थत्व उपपन्य होता है «- 
तो ठीक नहीं है । उनके मत में तो पहले हो स्वरुप को स्वरय-प्रकाश स्वीकृत 
किया यया' है, उप्त स्वय॑ प्रकाश स्वरूप अपनन्द को तप्ुकाशला उपपन्न नहीं होती 
है। यह भी नहीं कहा जा सक्तता है कि प्रकाशमान होता हुआ भी वह विशद 
हप से प्रकाशित नहीं हौता । क्योंकि वेशव गौर उवेशब तो विशेश--विषयक 
होते है, जो विशेष के साथ प्रकाशित हो वह विशद कहा जाता है, जौर जौ 
साधारण धर्मों के साथ प्रकारित हो बह लविशद कहा जाता है। जापका माका- 
स्वरूप तो निर्विशिष है | 








उक्त मोत्षा' के स्वहूप मैं प्रभाण्णामाद है ++ 


हक आए 'मडट वातिए तह, कतार सोंमलक: था आधा बलि याकर किक जाता ऋीए% शक जाकेमंगाा अहुकत मा! सकी गंकः अधि: लिधाह तार 


मायावा दियाँ कौर शुन्यवादियों कौ अभिमत मौद्ा के 
सस्‍्वहुप में कौह प्रधाण्ण महों है | इस विजय मैं प्रत्यका प्रमाण नहीं हे।क्योँकि 
यह प्रत्यक्षक का विषय ही नहीं है । आगम मी प्रमाण नहं हे,क्योंकि 
अन्यवादी वेदगदि अआगम को प्रमाण्णझ्प से सबीकृत नहों करते है और उनके आगम 
को हम प्रमाणा गहों सानते ई । हस विषय मैं मायावादि मत की विवैचना 
तागे की जायेगी । हसीे पुर्ष भी यह बताया ही' जग घुका है कि लतयावादी वैद 
को प्रमाण मानते हुए भी उच्ते अतत्त्वावेदक कहते है | 











इस उनुमान प्रमाण मी नहीं है । * तात्मडुस्यता दुःखादि 
निबति में उपयोगी होने से पुछ्तजार्थ हे, जैसे देशादिशुल्यता | इस प्रकार का 
कनुमान अयुक्त है । हसमें प्रतिषदा है "विमत शृन्यमाव या ब्रह्माव मौदा नहीं 
है। क्योकि यह अदेह है, बेस घट शुन्यता । 





मायावादी का कथन है कि इस वियय में सत्प्रतिषदारुप 
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अनुमान प्रमाण नहीं है, विदेहावस्था हो मौदा है, ऐसा शुतियों मैं प्रतिपादित 
होने से इसमें कालातीतत्व है । हसके शीतिरिवल बक्मायव कय जाविमावि हो मोत्य 
है, रेसा म्ुति में हो कथिन होने से यहां अनुमान का प्रयोजन मी सहों है । 


उक्तः कथन उपयुक्त नहीं है । सायाबादि मत में झुति का 
धत; उप्रामाष्य निश्चित होता है, यह स्पष्ट दिया जा चुका है । तथा सर्व- 
धर्मों से रहित बह्माव के विजय में शास्त्र से कह मो ज्ञात नहीं होता है, अतः 
उनका वेदान्त माग कौ तत्त्वावैदक मातना मो व्यर्थ हो है | 





इसके अतिरिक्त ब्रुति कही मो मोद्या में उवैहत्त का कथन 
नहीं करती है । " बअशरोर वाव सर्न्त न प्रियाप्रिये स्पुशतः" इत्यादि झुति मैं 
प्राकृत शरीररा हित्य का ही कथन है, स्वधा अदेहत्व का नहों । यदि मायावादों 
शह* का करे कि "जशरीरत्व बताने वाली दझुति का यह उर्थसहुगकौच क्‍यों करते हैं ? 
इतकग उत्तर यह है कि मौदा' की स्थिति में जति कात्या के सदेहत्व का कथन 
करती है; "स तन पर्यात बदान कीडनू रममाण: स्त्रीमिवा यानैवाँ जप तिमिवा- 
ज्ञातिमियां $ यह ब्रुति मोदाः में स्त्री क्रादि सौग का कथन करती है, और मै 


भोग अशरोर को सम्मव महीं है, उल'ः उक्त उर्थसहग्कोच किया जाता है | 








'विजानवाद-दुब ण -- 
77 िज्ञानवाद में झमिमत सौदा स्वरूप मी उक्त प्रकार से हो 
हेथ है । यथा विज्ञानवादी दाणिक विज्ञान कौ तत्त्व मानते हैं किन्तु फ्रत- 
बोदा स्वरूप तो उपयुक्त मतो के समान ही' है, बीवमाव का त्याग कर अद्वितीय 

विज्ञानत्व की आपत्ति हो युक्ति है, टैसा विज्ञानवादियों का मत है । 


कि जोक्स आकर अर पहन रह अध: मक्का गंतसके नं पंतिकेक जुलिकसालक हाफ अकाल मैकांक फीफा आशिर 








१, काक 3७ ८ १२ ६१ 
२, वहीं द।६२ ॥३ 


मौदा में काछ का अमाव नहीं है -- 


अंक आह रहा: उहाहेत (सिद्ेक शेड आग अंकेक बहार तप, गंद्ानिकीपेक बंद संपकर पी अदीके!माताम कतिक! पक घडकी!. वॉजीत लि: पके सतक अकफ पेडेके 


उक्त मतों के अनुसार मौचाकाछ कद्दितीय ज्ञानवान हौता 
है, किन्तु उनुमान से हस्के विपरीत निःचय होता है । मौद्षाकाढ बद्धितीय- 
जशानवान नहीं हो सता है; बेस वर्तमान काछ । यदि कहा बाय कि ज्ञान के 
अतिरिक्त सब कुछ कॉल्पत है, ततः वर्तमानदाहढ भो केवछ शानबान होगा -तब 
तौ मुजित जौर संसार में कोई सेद महीँ 9७07 » इनमें जो विशेष अह- गीकृत 
किया जाता है उक्ता अपाव हो सिद्ध होगा | 





यदि पुर्वपद्ात कहे कि "ज्ञान के उत्तिरिक्त कुछ मो नहीं हें, 
रैसा मानने पर काछ मी नहों है, खत: अजय के न होने से उक्त झ्मुमान की 
प्रवाति नहीं होगो"- तो अर्ंगाति होगी । "कब काछ नहीं है ?' ऐसा प्रश्न 
किये जाते पर पुर्षपद्ती क्या उतर देगा ? यदि वह उपर दे कि 'मौश्ञावस्था 
में काछ नहीं है, तो यह पुवॉक्त अनुमान का ही पद्षा हो बायगा, क्यात उक्त 
उत्तर में उस समय काछ के ने होने का ज्ञान हौने से मौधागव्स्था केवछ जानवती 
नहीं है, यह प्रतिशा समर्थित होगी । उक्त ब्लुमान में सवस्थारू, हेतु बोर 
संसारावस्था दुष्टटान्स होने से अदौष है । 








यदि पुर्वपदाी मौदाययस्था को काछठामाव का अधिकरण 
गाते तो "मौद्षातवस्था कब होती है ? रेसा प्रश्न किये जाते पर बह उत्तर देगा 
“भावना के परिषाक के उत्तर काछ में "। और इस प्रकार उब्स्था के अधिरण 
रूप से काछ का ही कथन छोया । अल! काछ के सर्वथात अपारि हाय होने से काछ 
का अपाव नहीं हो छाता है | 





अक्त- आएं; कक महक: अम-आफ' अतीक हकितआालर: गमइु,काओ: यकार. सका पडता, माहे0 बंका अडन जफफ 


१, बडुण्टब्य न्था० सु०, पु ईर३५४ 
२, इच्टव्य वही, घु७ ६३६ 
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*क्ाछ नहीं हे" इस पुकार सामान्य निजय किये बाने 
पर काठ का स्वू्य ही निचिद्ध हो जायेगा, जाँर हेसी स्थिति में "काछ * को 
विषय करने बाली 'काछगा " प्रमा का साथि विरोध होगा । "मायावादी 
ओर शुत्थवादी के मत में अद्वितीय बह्ल था अद्वितीय शल्य का उ्वस्थान हो सोचता 
है, किन्तु काछ के सभा में बद्वेस उपपन्न ही नहीं होता कौर काछ का मो अमाण 
मानने पर साक्षिविरोध हौता है | 


हैपत जिक जौर साँत्रालतिक मतों में अमिमत मौद्यास्वरुप भी 
अप्रामा णिक और दोषयुतत है | 


पास्यादि- कमिमत मौदास्थवहूप की जालौचना 


हक पाक अली! कक तहत दरदोकी/मॉबिक आाहआ+ अमन पके अक' अल डिनर सदक बहता शवेकिर शा अधक: गिल पेफेका पश्राल, सम भारतक महक हरंगाक अकाल कक होदक कॉल संकररपात+ मतेत, 


साख्यादि के जजुसार मौदा में सुद् की अनुपपति-- 


७०४ 0७५०॥ डा पंडाल आओ मात सोजक! आफ # 09% हदा॥ सेफ काफे संकालाद) मदर ग्रेड, ह्याइंकमपपिर शेमि6 आफ पल: ऋधानः अमर पाक ओरफ़ सडक 


साख्य गेैयायिक जौर वेशेषिक छोग मोदा कौ सर्वथा' सुध 

कौर दुःख से रहित मानते ई । उनके अनुसार मुक्ति में इच्छा, देण। प्रयत्नाथि 
का भी वात्य्तिक छय हो जाता है झ्॒ मुक्त में बनादि सु उपपन्न नहीं है, 
क्योंकि यदि तनादि है तो संसार में भी उसके प्रतिमत्ष का एसंग होगा ।" उनाबि 
दुख अव्यज्त होने से संग्रार में प्रतिमाचित नहों होता, मुक्ति में व्यक्त होते से 

लिपासित होता हैं «« रेसा कहना ठीक सहीं है । प्रतिमास का ज्माव ही 

क्‍्ति बोर प्रत्मिस ही व्यक्ति है। यह मी नहों कहा जा सकता हे कि 

*अबत होने के कारण नहीं प्रतोत होताहै। सु क्मुत्तै है; जत्तः उसमें बरावरण 
उपपन्य सही है । यदि सुख की हो तरह उसको प्रतोति मी वछ्वाादि है तो 
आमरएण का कुछ कृत्य हो नहीं होगा । हसके अतिरिक्त खुद जोर उसकी 
प्रतीति की ज्वादिता में कोई प्रमाण मी नहीं है । 
















मौदा में सुख और उसकी प्रतीति की उत्पत्ति मी संभव 


८205 


नहीं है। शरीर के रहने पर उस पर बाजित हन्ड़ियोँ का रुमाव होता हें 

स्डियाँ से अधयन और तब पुवनिमृत पदार्थों के सारुष्य से उनके हृष्टानिष्ट साधथनत्व 
कए' अनुमान हौता है। उस उनुमान से हष्ट की हल्छा जार वनिष्ट के प्रात्ति द्वेषा 
होता है । इच्छा जौर दैव से प्रयत्न जोर उससे इृष्टलाथम का उपादान रवमु 
अभिष्टसाथन का हासन होता है । तब सुद्द की उत्पत्ति और उक्ते अनन्त प्रतीत्ति 
होती है । यह कारण प्रवाह मुक्ति में नहीँ छोता है, मुक्त में मी उसका 
सदुपाव होने पर दुःख का मो प्रसंग होने से मुकत्ट काया ब्याघात होगा । हसछिये 
पोदा सुत्राहित हो है और दुःख की शात्टगनतक निवत्ति होने से यह पुछजर्थ 
हे । 








सदि कहा बाय कि दुःख का आ्लाव होने पर ही युद्ध होता 
है।ह सहिये सुत्त-प्राँप्त के किए ही दु:खाभाव को कामना को बाती है,तो इसका 
विषय भी कहा जा सता है अर्थात मौजनादि सुर होने पर हो बुमुद्ातदि दुःख 
की निव्तति होती है, ततः दुःल की मिवत्ति के लिये ही भोजनादि सुह को 
क्यसना को बाली है । इस प्रकार यवपि दुःरू के अपाव में सुल आँए सुख होने 
पर दुःख का उमाव नियत है, तथापि पुशुथार्थ परस्पर हमसे 'निरपेदा हो क्‍ 
हे | 


िराकरण «« 


मुक्ति में सुब्राहित्य का भत स्मीचीन नहों हे । शुततियों 
। में सु्ष का सौग बताया यया' है । "शरीर वाव सन्त ने प्िय 
मे दुःख की तरह ही छुछ् की हानि तथा "न प्रेत्य स्ताससि 


साहा पक सहम- अल ग्शाक्ंक़ए/सढका, का अरंक पापंकि प्रडफकोम' पवत॥उतकत माफ बड़ा पे बडी-सीपा! चतादि महा 






१, छा७ उ७ ८ ।१२ ॥६ 
२, ब७ठउ0 ४।४। १३ 
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ज्ञगन का उमाव बतथा गया है, किन्तु "अरोरमो इत्यादि बझ्ुत्ति में प्राकृत 
नौ उअन्तःकाण-पशिणिति-रूप फ़रिय है उसी की हानि "प्रिय का अस्पशी | इप 
से कथित है सवधा सुब्ष का ज्याव नहीं । यदि पुर्वपह्षी कहे कि "इस प्रकार 
अप्रिय का रुपहे भी विमागतः व्याख्यात होगा ब्यात मौक्ष में दुःख का मी 
पर्बंधा। आआाव नहीं होगा +- तो ठोक नहीं, क्योंकि मुमुक्षा कौ वप्रिय तो 
स्म्पुणतः प्रत्तकुछ होता है । स्थात्मना अनिष्ट की निवत्ति मौद्ा है।यह 

पबकी स्थीकतल है, दु।ख वाहे बेसा हो, उनिष्ट ही होता है, इसढिये सुद 

की तरह दु:ख का मी विमाग पे व्याख्यान (किया बा प्कृता है । अथवा जिस 
प्रकार से प्रिय में विभाग किया बाता है अर्थात कि कोई प्रिय हानि इण्ट होती 
है अपर कौहँ अभिष्ट होती हे; उसो प्रकार यादि उप्निय में भी होता तो उसका 
भी विमान से ज्याख्यान किया जा फता था । किन्तु ऐेसा नहीं हे। सम्पुण 
हप से प्रिय की हानि अनिष्ट होती है। जोर उननिण्ट की प्राष्ति होने पर मोचा” 
का पुछभाार्थज्व व्याहत होगा । किन्तु इसके विपरीत सम्पुणी' रुप से अप्निय की 
हानि वनिष्ट नहीं होती है, अधितु सम्पुण दु:ख के जनिष्ट होने से उसकी हानि 
इष्ट हो होती है | 














यहां पर * स्मी झुलों के इष्ट होने पे प्राकृत छुख की हानि 
मी मौद्दाः में सु गीकृत करना पड्ेता - ऐेसा कहना उपयुक्त नहीं है, क्योंकि 
प्राकत ( सांसारिक ) सुख तो दु:स से 'मिश्रित होते है; हसक्िए विभभिश्ित 
मथु की तरह वरनिष्ट होते हैं,किल्तु जप्राकृत मोदा सु दुःख-मिन्नित नहीं होते 
६। यहां उक्त प्रकार से दुःख में *प्राकृतों विजेषण का प्रयोग गहीं 'किय 
सकला' है । यदि अप्राकृत दुःख भी हौता तो उक्ती व्यावत्ति के लिये प्राकृत 
विशेष णा का प्रयौय किया वा सता था । मुक्तियौसथ बीव को वष्ाकृत 
दुःस होता है *, हस विवय में प्रमाण नहीं हे । 'फिल्‍्सु अप्राकृत खुल के 
विषय मैं श्रुति प्रमाण है | "बहुमानन्द औणरश्च सहोजानमनाकुठम । स्वढुपा प्येथ 
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व्यम्यन्त बोवस्य परमादिमो! ॥/* हस श्रति वाक्य में इस सत॒ बीब का प्रिय 
स्वर्प हो ज्ञात होता है, आर स्कणष अप्राकत है । यदि मौदा में अप्रनिय के 
अस्पर्शर की तरह ही' प्रिय काया अस्यहीं मो होता तो कौई भी प्रैद्ाववान' मौदा 
की कामना ने करता; और ने उसके छिए प्रयत्न करता । यचपि द्वेणबश परकीय 
यु के हासि को इच्छा किसी को हो सकतो' हे किल्तु कोई मो बद्धिमान सपने 
छुत् की हानि नहीं चाहता हे । बतिहुप झुश्ध में लभिष्ट का अवधिकय होते से 
उसके त्थाग की इच्छा होगा तो उचित हैं, किन्तु स्वरुप सुब्र तो निल्कण्टक है, 
हसलिये वह कदापि त्याज्य नहीं है, और उसका अस्तित्व शतिसिद्ध है । 











हसके अतिरिक्त मोदा मुल या जात्मसुल्ष को दुःख से सम्पुक्त 
मो नहीं कहा था सकता है । युद्ध दुःख का सम्पुकता होगा कारण का स्वय 
होने से होता है । आत्मसुक्त का कोह कारण नहीँ होता; अतः उसके दुःल से 
सम्पुक्त होने की आशय का नहीं को जा फ़ती है । तथा' आत्ममुल्त का हासन 
मी अशक्य है । कोई बुद्धिमान व्यक्तित कशक्य विषय में इच्छा और प्रयत्त नहीं 
कर सकता है | 


इस प्रकार मोदा में प्रिय का अस्पर्श विशेष-निष्ठ ही 
व्याख्यायत होगा | 


मपेक्षः में जान का क्साव नहीं है «« 


गॉकि यह जहर अंधह ओला: पदक इश्क अदा उदास द्रव यादक आवक प्रवत्योक: जप्रात।लात! हो एक पेतऊ अफकनाओि, वीशकडरोक 


| पर्वफद्ा की और से यह कहा यया है कि "न प्रेत्य 
क्ास्ति यह बरुति मुक्त में ज्ञान का आआव बताती है । किन्तु उक्त व्याल्याम 
वुपयुक्त है । उक्त बुति यह बताती हे कि मुक्त पुरुण बमुक्त के द्वारा क्शेय 


अििक्षाहकः होगी पपीए साकितबपीदिए अधिक जाके जा अक्ातताओा- आह बहार कक पलिशपरक ओम, कक पेपेक 


१, जे उछ हध२३ 
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हपेता है, न कि " मुक्त- नहीं बानता है ", "मरण्ण के जनल्‍्तर ज्ञान महीों 

होता है *-- यह उक्त बरुति का क्य है । यहां प्रऋरणवशात "*परैत्व' का अर्च 

है मरण विशेषा मोद्ता के अन्तर । प्रतिविध्यमान मुफ 

मुनतपुरू जकर्तुक हो हैं, यह मानने का कौ नियामक नहीं है | उतः यहाँ 
त्कमक शा का हो प्रातषिय है, यह जात होता है | 











पुर्षफशी शह- का करते है कि यह साथपरण्य वाक्य है, 
इसे मुक्त-विभयक ज्ञान का प्रतिणिय है, तत्कर्तक ज्ञान का नहीं, रेसी कल्पना 
क्यों की गयी ? हस्तत समाधान यह है कि आत्मा जनुच्छितियर्मा हे ।,उस्के 
धर्म ज्ञान की उच्छिपि नहों होती हे। यहां नेयायिकों को वभिमत संख्या 
आदि घमा की ज्नुच्छितति मी मानी वा सकती है, किन्सु प्रकरण के "जान * 
धर्म ही भुड्डोत होता है । 





प्रस्तुत ब्रुति का उवत्त अर्थ उसके प्रकरण से स्पष्ट होता है| 
याज्ञवल्वय पैतैयो कौ उपदेश करते है »- " विज्ञानधन रवेतेस्यो मृतैस्य: समृत्थाय 
तान्येबानुविगश्यति न प्रेत्वक्कास्ति ।" बअधात विज्ञानमृर्ति यह बात्मा अनादि 
होता हुआ भी बरम बन्‍्न मे मुतात्मक शरीरौत्पदिनिमितक उत्पन्न व्यवहार का 
विजय होकर नित्य होता हुआ मी पुतः उन्हों मुतो के नष्ट होने पर नष्ट 
होता है आयात "गष्ट हुआ" इस व्यवहार का विधय बनता है ; उस मरण के 
पश्चात मुक्त का ज्ञान नहीं होता है ( मुऊ स्य ज्ञान नगस्ति ) । याशवल्क्य 
के हस प्रकार के अस्पष्ट वाक्य को सुनका मुक्त के ज्ञान की हानि को आशड 
करके मैत्रेयी कहती है -« मा मवान्मौषहान्तमापिपदिति  वर्धात आपने यो यह 














अधि याधिक उशेक। चावल पीलितक साफ आते आसआफड- बाड़ वदिएसंकए नहा अड़ालपातित सडक सदी सालिर श्यीमा रललिडक, 


, बे 30 है | ४ । १४ 


२, दष्टव्य स्या७ सु७; प७ *8७ 
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कहता कि सुछती ने बानाति - बह मोह पैदा करने बाह्य है । वाशवल्वय 
उत्तर देते हैं ->*ग वा ब८ह मौह द्रवीमि * (इस प्रकार जान के उपदेश के 'टिये 
पबुत हुआ में तुकाः परम प्रिया से मोह का कथन नहीं कह वा) रैसी प्रतिहा कर७े 
*अविनाशी वा औद्यमात्मा कछकर वात्मस्थवह्प का अनाश बताया है । और 
अत्पा जञानरूप ही है, उप्के विज्ञान का नाश हो उसका नाश है ५ जौर आत्मा 
का नाश नहीं होता अतः उसके शान का नाश सी नहीं होता, हस अभिप्य - 


से स्कप का ब्वाश्ञ कहा है । 














इवहप का अनाश कहकर याजशवल्क्य के आत्मा के अुच्छिन्म 
धर्माँ का कथन किया है | तैयायिक छोग ज्ञान ख़हादि को जात्मा का स्वरूप नहीं 
मानते हैं/किम्तु उस्के घर्म मानते है। उक्त परसंय में अनुच्छित्तिधर्मा आत्मा के 
संख्या आदि गुणों की अनुच्छिति मातने पर वाक्‍्य असंतत होगा । "झान- 
विनाज्ञ का बन सोह उत्पन्न करने बाछा है * ,इस मैत्रेयी के आदैाण पर संख्या 
आदि के विनाज्ञ का क्यन संगत नहीं होगा अतः यहा ज्ञान का ग्रहण किया 


गया है | 





प्ांख्यादिमतों के अभिमत मौदा का वपुछ्त जरधैत्व-- 


क्द्र, 
किया वा सकता है। मौदा का दो फ़रार हो प्रयोजन हो छता हे «- 
(१) इष्ट प्राप्ति और (२) वनिष्ट निवत्ति | 











फैवक दुःख की आत्यान्‍्तिक निवत्ति तो पुरुचार्थ है,किस्सु 
सांख्यादि कौ अभिमत मुक्ति में दु:ख की तरह सुत्र की भी वात्थ तक 
होती है, अत्त सकती है, क्योंकि उक्त मुचित् 
निवसि की आशा से प्रबवति तो होगी किन्तु हष्ट निवत्ति का मय रुप दु:ख 
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मिवत नहीं होगा । जयतीय दुःख की उपादेयता का प्रतिपादन नहीं करते, 
किन्तु यह बताते है कि व्यय जोर प्राध्ति समान होने पर प्रवृति नहाँ होगी । 
बसा कहा गया है -- 

असत्यानि दुइन्‍्तानि समव्य 





प्रफठानि घ । 





इस्तुतः हो उक्त मुकितिस्वरुप में दुःख की हानि की अपेदाय 
सुत्त की हानि अधिक है। यधापि राबादि के राज्य को हानि हो बाने पर प्रा 
का पाछन ओर रक्षा ण हुप दुःख निवत हो जाता है, किन्तु उससे होने वाढे सुद् 
का हान उन्हें हृष्ट नहीं होता है | दुःख की अपेदाय सांसारिक सुछ्ध का वल्पत्य 
मी निश्चित प्रमित नहीं है । मौदा शास्त्रों मे बो सांसारिक सुछ की निन्‍्दा 
की गयी है वह सम्पुर्ण दुःख से रहित मौदागत परमानन्द की अपेद्ाय अल्पत्व 
के अभिप्राय से है । "सोनानन्दादविमुक्त: बानन्दी ” मवसि इत्यादि झ्ुतियां 
मुक्त के छुख का कथन करती ह# | 


पर्वपद्धियों मे मोदा में सुख के अपाव के उपपादन के लिये 
नो मुक्त के शरीरराहित्य का कथ्त किया है वह उपयुक्त नहीं है। मोदा सु 
ँ्रीरादडि से सम्बन्धित नहीं है, वह तो स्वरुप सुल् है । 


दल मत में मोदा” की उवस्थत में प्राप्त होने वाढे रेसे ठोक 
को माना गया है कि जिसे पुराणों में विष्णलौक कै रुप में बजि'त किया गया 
है। मौदा प्राप्त होने पर बीव उस्ती छौक को बाकर परमानन्द का मौग 
करता है । उस छोक में उत्तमोत्म खुल साथन होते हैं। वह छोक साया या 
पुकाति के प्रभाव से रहित है किन्तु वहां मी जीव हश्वर के अधीन हो होता है । 
ईश्वर के समान कोई भी नहीं होता है । 
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मुक्ति में मी बीव ईश्वर के अधीन होता है-- 


मौदायवस्था में बीव सर्वथा स्वतन्त्र नहीं होता* है, उस 
समय मी ईश्वर बीवों का अधिपति होता है, इस बात का कक्‍्यन क्लकपर ते 
“अतशव चानन्याधिपति:' छुत्र मैं किया है । 








एकायचार्य ने हस छुत्र की व्याख्या काते हुए कहा है कि 
मुक्त जीव उवन्धय संकल्प होने से अनन्‍्याधिपति होता हें, अर्थात ह सका कोई 
अन्य अधिपति नहीं होता है । बयतोीर्थ में उक्त व्याख्यान कौ उस्मत बताया 
है | उनके अनुसार जननन्‍्याधिपत्ति पद से यह कथित है कि शास्त्रौ में जिनको 
जिसका अधिपति कहा गया है वह उससे अन्य का भृत्य नहीं होता है । यहां 
सर्वधा जधिपति का निवारण नहीं किया गया । क्योंकि वाक्‍य में * अन्यो 
पद कौ प्रयोग है । यदि सरकार कौ उर्वथा अधिपति का निवारण अ्भीष्ट 
होता तो 'उपति कहते | 











शे के 
"उतामतत्वस्यैशान:" ब्रुति विज्ण को मुक्तों का स्वामी 
बताती है । यहां" अनन्याधिपति:" का अधथ है" फजिफा तथिपतति विश्ण के 
अतिरिक्त अन्य कोई नहीं है । 


आस! मद एशंआगांआहाओ जैक आॉँडकीः अपिकिकीतीरि अरिकर शह्ाक परकए अत ताहोकि पैकेक उनके: पदक सडक पीधेड प्योड! फिहेत 


९, बु७ स७  ४।४।६ 


ध 


२." अतरब वावन्थध्यस्कल्पत्वावनन्याधिपतिविंद्ान मवाति | वास्थानल्यों « 
चिप किंविती त्यर्थ'" ( वही शंकर का सथ्य ४।४।६ ) 
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विज्ञान का फछ सर्वडौका चिपत्थ व्याख्यात् करना उपयुक्त 
नहीं । समस्त छौकों कै अधिपति तौ विष्ण हो हैं। यदि कहा बाय कि 
मुक्त पुरुण में भगवान के कम होते ई ऐसा जहु'सीकृत करते पर उसकाः छौकाथिपत्थ 
उपपन्य होता है - तो ठीक नहीं है । मनवद-घर्म मुक्त में मी माने में तीन 
विकल्प हो सकते है -» (१) पगवान आपना छोका विपत्थ ल्थायकर मुक्त पुलुष 
कौ दे दैते हैं, या (२) विद्वानु कौ ब्वान्तर हश्वर बना देते है या (३) विद 
मंगवान का लादात्प्य प्राप्त कर ठैता है | 











हममैं प्रथम विकल्प अस्वीक्षरणाय है, क्‍योंकि भगयाणनु का 
रेश्वर्य समस्त ब्रुतियों से मित्य कहा गया है, इसके अतिरिकत एक मुक्त कौ यदि 
समस्त हेश्वर्य दे दें तो वन्य मुक्त कौ क्या देंगे ३ इसीलिए दितीय विकल्प मी 
नहीं हो सकता है । 





ततीय विकल्प मी उसगत है । जीव विज्ण' के प्रसाद से 
विष्णय्मां नहीं हो सकता है । कोई मकिसी के प्रसाद से सदमाँ गहों होता है । 
इसके बतिपरिक्त मुक्त का जिस परमेश्वर के ग्राथ तादाल्म्य माना बा रहा है 
बह यवि स्गुण है तो उसके साथ तादात्म्य नहीं हो छता। क्योंकि प्रतिवावी 








अहैती उसे संगण' स्वोकत नहों करते ड़ बार पमिमेण्ण ० श्श्वर्य ही स्म्मब गई 
है । 


ष्‌ किया गया है कि मौका कैवक दुः खनिव पि मुझ गिल सख 
सल् लाइतप्ययवत स्वरुप सु है कथा मुझ पुरुछभी परमेश्वर के अधी 
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समीक्षय 
आफ फा फ आाहन 


बयतीथे को तपिमत मौद्या का स्वरूप, अन्य प्मी मतों 
के मौदा-स्वहुप से कुछ मिसस है । उनको अभिमत मौद्ा में अवेहत्व या सर्वथा 
निर्वेशिपात्य की स्थिति नहीं है । मोद्ा में बीव सदैद् हुआ सो का मौन 
करता है । यहां पर यह झड़ का होती है कि यदि मौष7 मे जोव सटेह है 
तो उसका उुछ् के साथ हो दु:झ से संयौष होगा, क्यौकि शरीर झुल तौर दुःख 
से संयुक्त रहता है । किन्‍्सु यह शहु- का स्मोच्ोन नहीं है क्यौकि मोदा“वस्था 
में प्रकुत देह कप कथन नहीँ है, अपितु वह बोव का स्थष्य हे | साथ ही 
प्रौद्याववस्था मैं प्राप्त होते वाह छू मी मगवल्प्रसाद से प्राप्त होने वाढ्य 
स्वरूप मुठ है । मगवत्प्रयाद में अनिष्ट की आशडुन्का नहीं की बा फ़ती 
ह्ढे। 








उफ मौदा-स्वरुष शकर को अभिमत मोद्रास्वह्प से 
अधिक पभिन्‍न नहीं कहा बा फता है । शकर भी उसे सत, चित बौर वानन्द 
स्वरूप मानते है, बयतो्थ मी आतन्दादि मानते ही है । अन्तर कैक्छ हलना 
के शंकर उसे बल् स्व“प ही मानते हैं, किन्तु जयतीर्थ की बल्ल से बीव का 
अत्यन्त मेंद जोर उसकी अवीनता परम उ्ीष्ट है | "सकता पर्येत्ति बदा 
कीठन प्म्माणः * भुतति में मुक्त के सम णु-पुर्वक गमन का कथन है । जतः उक्त 
शुति को ध्यान में रखते हुए "अशरीर वाब * इत्यादि झुति का मेदपुर्वक 
व्याख्याव उपयुक्त है | 














वक हू भक 
२. वही. ८॥१२ ।६१ 
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माध्वाचाय॑ 


खभ्मग्दुरप्एमसामाक कुफभर 


शंकर के बद्ेत विवारों की प्रमुख विरोधिनी बयरा द्वेत 
परम्परा पहों है । ययपि बद्बेत वेदाल्त के विरोध में प्रथम प्रतिक्रिया रामानुन 
के काछ से प्राउम्भ हुईं किन्‍सु पुष्ट एवं प्राचोनतम आगम परम्परा कौ ढैकर 
अद्वेत का प्रवक्त रुण्डन मध्य और उनके प्रसिद्ध उनुयायियाँ बयती् जादि मे 
किया | 








अद्वेत विचारधारा में साख्यामित यथार्थ मुह प्रकृति, जिसे 
उपसिजराोँ बौर महाकाव्यों में सी स्वीकृत कियय गया है। कौ मिथया कहते 
हुए परहपर किया है | रामानुज सम्प्रदाय में अपने अध्यात्म के एक विशिष्य 
ओर आवश्यक मौतिक सिद्धान्त को ब्रह्माण्ड में कार्य करता हुआ स्वीकृत किया 
है, नौ बह के अतिरिक्त उसके सहायक के हुप में है । इस प्रकार रामानुब ने 
प्रकृति के, कद्देत के उन्‍्याय की जआाछोचना की है । किन्तु उन्होंने उस मत का 
स्पष्ट खण्डत न करते हुए मेदामेद कौ मानते हुए झशतः उस स्वतेकृत किया है | 


मध्य में शंकर के ्रह्सत्न माज्य का सण्डन करते हुए दृढ़ता- 
पूर्वक "पुकृति' के प्रत्ति इस अन्याय को अस्बीकृत कर उच्च यशावहु प्रातिचव्ठित 
किया । उन्होंने उसे ब्रह्म के अधीन रहने वाली सर्वथा यथार्थ सतत के रूप में 
पुनः स्थापित किया । उन्होंने वेदएस्तिक बध्यात्म में फ्रुतति की स्थितिका 
स्पष्ट और असन्‍्दिग्य दृढ़ स्मथैेन किया औौर मायावाद' पुणतः खण्हन करते 
हुए शुद्च को बगत का केवह निमित कारण प्रतिपादित किया, तथा अपने मत 
में समर्थन में कस्मेद, श्टैताश्बतरउपतिणद, पुराण आदिऊप्रसिद्ध वाक्यों को 
पुस्तुत किया । सध्व क्रय ईैश्वर-धस्बन्धी विचार न्याय के हश्वर विचयर से 
उत्कृष्ट है | 

















प्वऊ 





वेतियाँ के तको से साल्य और न्याय-वैशेश्थिक का 
यथार्थवाद पुर्णतः पराक्ष्त हो गया था । इस क्मय मध्य का देत-वेदन्त ही 
जगत के याधाथर्य के समर्थक के हुप में खड़ा हुआ जोर उसने शकर के अनुया थियों के 
मिथवावाद और रामाजुन के बृद्च परिण्णयमबाद का' प्रतिरोध करते हुए उनके 
तक का समुचित उत्तर दिया । जयतोथ के काक्त से उद्गैल ओर द्वेत सम्प्रदा्योँ 
के बीच विशद शास्त्रार्थों की परम्परा को । इन शास्त्रार्थों में द्वेत मत कौ 
पर्याप्त स्थाति प्राप्त हुई । रामानुब का विशज्तिष्टाटेत इसके सदा बुद्ध 
महत्वहीन सिद्ध हुआ । 








बारश्वी शताब्दी के उत्तरार्ध तकक मायाबाद के शुष्क तकोँ 
स्छोंगों की बढ़ा घटने छगी । इसके पुर्व मो कल्पतह ओर भामती के छेखकों 
को शॉकर मत के समर्थन में पर्याप्त कठिनता का सामना करना पड़ा । ब्र्नस्न 
के चतुर्थ अध्याय के ततीयपाद के ७-१४ झ्नाँ को उद्रेतपरक व्याख्या करने मैं 
ब्कराघार्य ने स्वर्य कठिनता का अनुभव करते हुए उन छतो को पुर्वेपा 
व्यास्यात किया । उन सत्रो से ढ्झ की सबिशेष ता सिद्ध होती है । इसके 
अतिरिवित अन्य स्थछों पर शकर ने यह स्वीकृत किया हे कि कुछ वेदान्ती छौग 
भी शोव को यथार्थ मानते ई । बद़ैतवेद न्त के कतिपय 'सिद्धागस्तों में उनके 


सह हराम बहार शोक बतवाओका! अकि अंग ककया पता शनि पदक सहिम: साफ उसका आडाव-पवततसशदः आदत पेशी फेरे सहित अधिक 
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अनुया धियों में परस्पर ही अत्यन्त मतपद होने छगा । शंकर बहा भावादेत 
मानते ई, वहों मण्डन मित्र में ज्मावादेत को समथित किया | कुछ विद्वान एक 
ब्रीबबाद का समर्थन करते है तो कुछ तानाजीववाद का । वाचस्पतिमित्र ने 
बोवाडिताजानवाद का प्रतिपादन किया तो सर्वन्ात्मा ने इल्लाजानवाद का | 
मिथवात्व की परिमाणा में कह्तियों में श्कमत्य नहीं हो सका । 


श् 











रामाजुन मे अद्नेत के विवर्तताद बोर माथावाद से हटकर 
अपने विशिष्टाहैत मत, प्रतिपादन अवश्य किया, किन्तु वह बद्वेत मत से सदैधा 
अप्रपपर्वित नहों रह सके । कतिपय आध्यात्मिक चिचारों को उन्होंने स्वल्प 
परिवर्तन के साथ कौत मत से ही बृहणा 'किया | 


मध्वाचार्य मै स्वतम्त रुप से यधाथवाद का प्रतिपादन 'किया। 
'विष्ण को स्वॉत्कृष्ट परमस्ता बताते हुए उन्होने शेज प्रकृति आदि को नित्य 
'किन्सु उसे अवीन प्रतिपादित किया । स्वतन्त्र बोर वस्वतन्त्र द्विविध सतार्जों 
को स्वीकृत करते के फारण ही उनका मत दैत मत कहा जाता है| साथी का 
स्वरूप, विजेध,मेद, द्रव्य, बगत, ताकाश और काठ पर उन्होंने मौलिक जौए 
विशिष्ट विवार प्ुस्तुत किये । 
.. हस्हीं विवारों को केकर उन्होंने बलकक,उपनिणवत जोर 
गीता पर उत्कष्ट कौटि के साथ्य छिसे । केठे बहक्का पर ही उन्होंने तोन 
लिखे जिनका उल्हेस प्रथम अध्याय में किया वा उका है । कर्म 
लिक ग्रन्थ में उन्हाँनि कर्म के स्वरूप कया बुतपरक विशिष्ट विवेषन किय 
यथापि मध्वावार्य कप कार्य जपने में लदितीय था औए उससे 
कैब तत्त्वचिस्तन में लगे छोग कौ अधितु बन सामान्य कौ मी आध्यात्मिक 
बह म्ब प्राप्त हुवा, किन्तु उनके मत का अपेदित महत्व ठौगो करे ज्ञात नहीं 
हो सका । उसका कारण था मध्य के व्याख्यानों की दुॉचता । बयती्थ बौर 
व्याप्पाय बेस टीकाकारों ने मध्य के विदारों को सात प्रदान की । 
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यबापि जयतीर्थ के पुर्व के आवचायोँ पदमनाम तोर्थ आदि ने 
मध्वायाय के कतिपय ग्रस्थों पर टीकाए छिल्ली किन्तु वे अधिक महत्वपुणः नहीं 
ईं। माध्य-वेदान्त को महस्वपुण स्थान प्राप्त कराने रव उसे बोधगम्य बनाने 
का जैय जयतीर्थ और व्यावतीर्थ को हो है । मध्यायाय को व्यास्यानशैी 
पामान्य और साहू है। उनकी माजत मैं भी सरछ शब्दावही का पुयोग हे+ 
किन्तु दाशौमिक विचारों की गहतद्षा के कारण्ण उसकी कृतिया अत्यन्त बुबॉधि 
है । किसी अच्छी टीका के बिना उमके सावों को स्मकना एक दुकर कार्य 
है । बयतोथ भे उनके विधारों को सुवोध करने का कब अपने हाथ में दिया 
ओर उन्होंने उसकी छगमग सती महत्वपुर्ण- कृतियों पर उत्कृष्ट कोटि को 
टीका ठिली । उन्होंने मध्य के मत को सुव्यवस्थित हप दिया। मध्य दारा 
पुस्तुत परिमापा्जों को विशवकूप से समफाया है । उदाहरण्या्थ उनकी 


भक्ति की परिभाषा अवक्लोकनीय हे- 

















ष्की 


परमेश्वर्मफिनाम सनिरवजिकानन्तानवबध कल्ययण गुणत्वज्ञान पूर्वक: 
निरनन्‍्तरपुमप्रवाइ: | 


पक्ति की इस परिमाषा से यह स्पष्ट होता है कि 
परमेश्वर के प्रति निरन्तर होने बार प्रैम-प्वगह इुप मक्ति के डिर ईश्वर के 
स्वरूप का ज्ञान होना आवश्यक हे । हस पर्िमाणा में परमेश्वर का स्वढुप 
भी स्पष्ट किया गया है । बह सम्पुण कल्याण्गुणों वाढा' है । परमेश्वर 
मैं बे गुणा िरवचिक एवं पुणैरुप से विधमात हैं । उसमें गुणोँ के साथ दोज 


ननिकिलाकात क्रय अदा अररितलगिक जदश्यिति आषक: भॉकि सवे>- सतत फंफतयधक शी: गॉफि पास पक परस्पक: अंक, 
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+छ सकती है | दोजनते के रहने पर गुण की पुर्णता 
पृह्दी हो सकती है तथा गृण्णोँ की अपुणता होने पर ईश्वर सालिशय 
अस्वतन्त्र होगा । हष्टतम आत्मा के प्रति जो सहब प्रेम होता है, उप्तत मी 














नन्‍्याययुधा 


8 





बयतीर्थ की सम्पुण कृतियों में न्‍्यायसुथा का परम विशिष्ट 
स्थान है । माध्य-वैदान्त समग्र हुप में हमें न्‍्यायसुषा में हो प्राप्त होता है । 
बुंकि न्‍्याययुधा बलस्त-भाज्य *वनुव्यास्यानों को टीका है; जतः उर्स्में सम्पुण 
दश निक या जाध्यात्मिक तत्वों का विवेबन होता स्वाभायिक हो है | उन 
विवैचनी के सन्दर्भ में जाने वाढ़े विभिन्‍न विषयों का व्याख्यान जयतीर ने 
अल्यन्त स्पष्ट जौर सदभहूप से क्या है । विरोधी मतों के सण्डन में उनकी 
ब्ण्डम करने में मिथयात्व के बिक 


ध्यास्या बवहोक्नीय है । 

























नस्यथायसुबात की विजय यौबना 


हक लि! संक्कि! हकिएात पलट शहित राह उहीत कस मीट एप कि: इसके: ऑकि! सडक लेक पहिफ ंकिरिसीशि! शिपिंग सो! 


न्‍्यायखुबा में विषय योजना बल्लक्न के विभिन्‍न मार्योँ को 
चरह द्दो है, किम्सु यथा दान घु काश जातत। लव इममणएा, ख 0 
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विजयों का समावैज्ञ किया गया है । जिजासा किएप्सो नारायण शब्द की 
व्युल्पति बताते हुए ब्रह्म के स्वरूप का स्पष्टीकरण किया गया है । हसी 
जअधिरण में ही मोह के पसंग में बयतीर्थ में परमेश्वर की शक्ति को हो बोव 
कग मुख्य आवरण्ण माना है| अबिया की मिब्रति हो बाते पर भी ईश्वर बब 

तक जपनी बन्थक शक्ति का व्यावती नहीं करता, तब तक अशेग” आनन्द को 
अभिव्यक्षित नहीं होती है । बद्वेतामिमत मिथयामुत आन की निवत्ति का 
लण्डन सरह तक से किया गया है । किन्तु प्रथय अध्याय में मुख्यतः बह के 

स्कप का प्रतिपादन किया गया । दितीय अध्याय में बगल के याथाथर्य का 
प्रतिपादन एव सत्शम्भन्ची विरोधी मतों का विस्तत हुप मे खण्डन रिया गया 

है । हसो अध्याय में बगत-कारणात्व के विजय में साख्य, बौद्ध, न्‍्याय,बदेत 
आदि मतों का युक्तियुकत खण्डम किया गया है। बआाकाशाविकरण और 

मात रिश्वाधिकरण में अव्याकृत मुख्य आकाश ओर वायु की नित्यता प्रतिपादित 
की गयी है | "आत्मग! आकाश: सम्पृतः" ब्रुत्ति में मुतनआकाश की उत्पत्ति मानी 
गयी है | 





पृथय धिकरण्ण मैं जीव ओर ईश्वर का अत्यस्तमेद प्रतिपादित 
किया गया है, बबकि शंकर में इस * पथ्युपदैशातों सत्र कौ पुर्षपद्धत मत मानकर 
बात्मा के अण्णुत्व का लण्डन किया है। बीव जौर इश्वर के अत्यस्तपेद का 
समर्थन और उनके रेक्‍्य का सण्डन करने में बयतीर्थ को अदभुत क्ं-शजित और 











अह हरि! स्वोश्दिदि बनारदनों नान्‍्यततः कारणकार्य बातम | 
१, इपेब्टव्य « न्‍्या0 पुं७ पृ २१ 
२, न्या9 घूछ पु इ४स्४ 
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'विमेद बनके शने नाशमात्यान्‍्ते गते । १ 
वआत्मनौ बल्लणी मेदमसन्तक! करपिश्याति ॥| 





सतीय अध्याय में बीव जोर हश्वर के मेदपबेद मत बार 
विभिन्‍न मतों के मौदासाथन का सण्डन सरह तक से किया गया है | चलुर्थ 
अध्याय मैं सामान्य हप से मौह्य के सुध॒स्वत्प का प्रतिषादन क्या गया है । 





0824 24243 कक कि 
बयतीरथ का माणा पर घृण विकार है । सामान्यतः 
उनकी साथ सरह है, क्योंकि उतकी टीफ़ा का उद्देश्य साध्य«सिद्वाल्तों कौ 
बोघगम्य बनाना है । ब्रह्म, बगत और जीव का स्वहृप, बोव जौर वक्ष का 
बत्यन्त्ोद प्रत्िपादित करने में उन्होंने उत्यन्त सरक् मा का प्रयोग किया 
है। बह्य के स्वरुप की व्याख्या मैं उसकी मात का सारल्य अवछौकनीय है «- 


*मिखिता निःशेषाः: युष्णाः प्रत्येकमध्यनथ थिका गुणा अस्तन्दादय: । इक 
शब्द! केबलार्थ: । त एव दैहो यस्‍्थ ने पुनः प्राकृतादिरिति तथोीक 
नि शिठेत्यमैम निशिछगुण्गत्व॑ पुणैगुण त्व॑ स्वतोगुण कदे हत्व॑ ते सिविवएा मैदैन 
त्रीशि इधाणान्युदितानि || 


वियययेनी मतों कूप' ख़ण्ड्म काने पे भी उनकी 
बरद्ेलपत के आपन-सिद्धान्त के खण्डन मैं उसकी माणाय बेखिश -- 














सालता है | 


*यत्तावत्पौष्य मावफाजशाममह- गीकृतप, तत्कि बीबाजयम, उत बढाभ्यमु, 


गोले सके आता अइड-सक वीक पाक पक कहा पंकायरक गंदक 


१,  ज्या० सु० पु० ४३४ बोर ४०७ 
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अथ बश्मात्यम ।, ,,, कि तबब॒ल्ाजितपतान बल्लेवप्रतिबध्नाति, उत्तवीवम, जथ 
बढम । आधे तसय दुवालितस्य बधावरणस्त्याज्ञानस्थ विजयोवाच्य: आवरण 
खलु पटलादिक बवचिदाजित कि>चवदविषये कि>बत प्रतिबध्माति | 





किन्तु विषयों की सदम विधैचना करने में माजा में कुछ 
कृठिनता भी प्राप्त होती है| "अतरुव बौपमा पर्यक्गरदिवत * छत की व्याख्या 
में जयली्थ मे जीव को बह्च का आभास कहा है । मेदामेदवादी का कथन हे कि 
बीज को सर का आमास कहना उपयुक्त नहीं हे।क्योकि जवमास उपाधि के अधीन 
होता है । बयतीर्थ उत्तर देते है कि जोब कप जामासत्व उपाधि की अवीनता, 
बढत्व बादि के कारप्ण नहीं अधितु ईश्वर की उथीमता और खशत्ू 
माना गया है «- 





के कारण 





* अनेमात रव फ़्ताम्यां तदाथीनत्व-तत्पडुशत्व7म्यामैवामासत्व सुर्थकाचुपम 
बजे शिस्वा भिप्राय- फ़टन सूतकर्थ इत्युकत मवाति ।, , उपाध्यधी मत्व तन्‍नाश« 
नाश्यत्व बढत्वाथैरपि नेत्यर्थ: | 





का प्रयोग किया है | सावरुप अज्ान की सिद्धि में कदैतियाँ की और से प्रस्तुत 
अनुमान बाक्य की माया देखिए «+ 








*+विवादगौबरापर्न प्रमा णज्ञात स्वप्रागमावव्यातिरिक्त-स्थविवयावर ण- 
स्वनिवर्त्थ-स्वदेशनत-वरुत्वन्ता- पुर्वकम, अप्रकाहितार्थ- फ़ााशकत्वात, अन्यकरे 
पुथमौल्पन्न- परदी पफ्म पवल | 
१, स्या# सु० पु 40 
२, बंही। पृ. ४०४ 
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कि न, विगीत देवददनिष्छप्रमाण्णज्ान देवदतनिष्ठ- 00230 203 
पिज्तानादैनिव्तकम, प्रमाणजानत्वात, यश्ुवर नत-प्रम्पणन्ञामवतत 





रेसे पुर्वपृद्या के उत्तर की मी मजा तपेद 
पृवॉक्त अनुमान्र वाक्य की अनुपपन्तता निम्न हुय में प्रस्तुत की गयी है -- 





* अनुमान स्वसूम्वद्धोेव ५ प्रकाशकत्वस्य ज्ञान प्रदीपफ्रायां चेकस्थ! 
सिददध्याविप्रक्तातत । " 








बयतीरथ की माजा संयत और मायों की गस्पीरता लिये 
हुए है। न्यायसुधा में सर्वत्र उसी बिनम्रता और पापण्डित्य कलकता है । उनमें 
अपने पाणण्डित्य का दर्ष नहीं हे । ग्रन्थ के जारम्म में हो मह' ग्ाचरण के 
बनन्‍्सर उन्होंति विमम्रता प्रदर्शित की है «+ 
"जे शब्दायाँ गाढ़ा ने वे निगमबचासु भतुरा 

मे भ न्‍्याये प्रोढा न थे विदितवेवा अधि बयम | 

पर॑जओमत्पुर्ण- प्रमात्ति-गुलः-काकझु प्य साणि 

प्रपत्ता मान्या: सम: क्िपि ब बदस्तोएपि सहताम ॥| 


हेसा विनप्रता हा हिन्दी साहित्य में कि शिरोमणि गौस्वामी तुसीदास वी 
के काव्य मे मिहती है «- 


कवि न होड़ ने हि चतुर कहाव्ड । सति अमुरूप रासगुन गाव ।। 
कवि न होउ सहिं बचन प्रवीनु ।  सकछ कछा सब विधा हीनू ।। 








सतह आहादीलि' बात साहा बाड। आने वादा पते आहत उंशन पाता अनिलाका जदायलो पंत! मद कि 
है, स्या9 हु पृष्ठ दर 


२, बच्ची, घुष्ठ है३ 


बयती थे की शैटी 


अलग पीली: परेकीकआआा८ अताशओ्ररः कॉल: जात ऋोफ पा्तपात्रता आाइक 


बयतीर्थ की व्ययस्या-शैठों उत्कृष्ट कौटि को है | अपने 
विधारों को अभिव्यक्ति में वे विनम्र जोर दक्ष थे । उनकी माय और शेटी 
में निरथता या कृत्रिमता सही थी । उनकी स्वामगरविक शैद्दी और माण7 कै 
काइण ही' जनसामान्य पर उनके विवारों का अपेत्ति'त प्रभाव पड़ा जौर माध्य- 
मत के प्रत्ति छोगों का आकथण्ण हुआ । बादरत्मावढी कार ने उसकी साजाय 
आर शे्ी को प्रशसा निम्न प्रकार से की है «« 








मौ' बते बढ़ता न मह गमयते नोचस्थठ नेहते, 
स्ताछित्य न च याति नैति कुशता शव दोर्म क्वचिन्ना>चते । 
मन नौज्फाति नौ बहाति भ पर्द व्यर्थ म कोकयते, 
कल्येय बयतीथ कोविदवचः कल्छठोंलिनी सेव्यताम ॥॥ 





प्रत्येक 'सिद्धाल्त को प्रतिष्ठापित करने में वे सतमतम 
शड़ काजो का भी निराकरण्ण करते हैं। किसी भी सिद्धाल्त को प्रतिपादित 
करने के पहले वे युर्व पह्चाँ का विस्तत उपन्यास करते है। पुर्बषद्दा के उपन्यास 
करते क्मव देत मत की और से विभिन्‍न शह- कार प्रस्तुत करते हुए उनका समाथयन 
प्रस्तुत करते बाते हैं । पुर्वफद्ा' के सम्यन उपन्यास के अनस्तर उसकी 
अछोचना करते हुए सिद्धान्त पष्ठा प्रस्तुत करते है । बीच बीच में भी पुर्बपद्ा 
की और से विभिन्‍न शहू- कार प्रस्तुत करते हुए उसका मी विशद समाधान करते 
बाते हैं । उदाहरणार्थ बगत-कारणत्व मैं परिणामवाद का खण्हन दुष्टव्य 
हे । 


जा भादक मरा के: बॉडसलक महक: सोक-पढेक आए आए चकिलयाक बसे सडक अतांककाओ, आड़ फोकस 
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विरोधी मतों का खण्डन काने में जयतोथे ने सामान्यतः 
खिनम्र साणय जार शैढ़ी का प्रयोग किया है । कहीं-कहीं पर उनकी माजा 
में तोखापने कौर च्यंग का मी यथास्थान प्रयोग हुआ है । पराष्णितीय व्याकाण 
के प्रात्ति बयतीर्थ सदैष उावधान रहे है। आवश्यक होने पर उन्होंने पाणिनि, 
कात्यायन और पतज्जदि के वायय उद्धत किये है । मध्य के शब्द-प्रयोगाँ का 
बनचित्य बतठाने के छिए उन्होंने " अभियुक्त प्रयोगों को भी प्रदर्शित किया है । 
मध्य के दारा प्रयुक्त ज्ञानसूर्यमुत " में बिना कै योग की ही तरह के के यौग 
मैं द्वितोया का प्रयोग अभियुक्त बताया है । 'किन्सु वे सर्वत्र व्याकरणात्मक 
पाण्हित्य पुदर्शित करते छुए उनावश्यक रुप से शब्द-प्रयौगों के ओऔचित्य बताने 
में हो नहीं उठके एहे । कुछ स्थछों को छोड़कर जयतीथ ने मध्य के सत्रमाध्य 
कग समर्थन करने या विरीधी माध्योँ का सण्डन करते के छिए पराप्णिनि के सत्राँ 
या व्याका णात्मक सिद्वान्तों का बाजव नही छिया है । परिणामवाद के 
बण्डन मैं उन्होंति "बचिकितु: प्रकृति: क और घुब्मपायैप्पादानसभ' स्तरौँका 
समुचित व्याख्या प्रस्तुत करते हुए स्पष्ट किया है कि यह छा ( बनिकर्तु 
उपादानत्व का समधैन नहीं करता हैं । यहां पर उनकी व्यास्पृतनन शैछी 
सुदमग्रा हिता अवछोकनीय है । 




















विरोधी सिद्धान्तों का सण्डम कराते समय वे उस सिद्ध 
की शब्दावही पर हर प्रकार से सपभतम विवेचन करते है। सिधयात्व+ 


अंक गलिंति पह+ हकिंतओकि' शोक अगर शीत आकाश पाता! आफ सिए/अिककताके अ' मेफ्े: अयेपहिक अकत 











१, ने (हि बायकस्य शुद्ड गम स्ति ४. अध्टाध्याथी १४/5« 

ल्‍ 2 
२, चक्षाणी निरमील्य वदतः कःप्रतिमिल्ठ: १ ४ वहीं कि क्‍ 
३, न्‍्या७ घु० पृष्ठ ४२६ है इु््टव्य न्‍्या0्यु०;पु७ २७९१ ॥२० 
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निर्वबनोयता आदि की उन्होने पहड़े शब्दतः विशद आलौचना की है,वौए 
उसके पश्चात उनके अर्थों के विमिन्‍न विकल्पों को छेकर उनका सुक्म तकाँ से 
खण्डन किया है। पारमाश्कि, व्यावहारिक बार प्रात्तितिक हूप जे सत 


ब्रैविप्य की अनुपपति में उन्होंने कुशठतापुर्वक सृप््म लकों की उद्मावना की है | 
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समठ्र संस्कृत बाड़, मय में *न्यायसुबा * उत्कष्टतम और 
अधितीय टोका है । यजपि वदेत वैदान्त में शाकरमाज्य की मामती बैसी 
टीका अत्यन्त प्रद्चिद्ध है, स्वयं बयतीथ में भी मध्यायार्य को अन्य कृतियां पर 
मी सफछ टीका छिल्ती हैं, किन्तु न्‍्यायसुबा की विणय-पुस्तुति, साजा)शैठो, 
स्व-फिद्वाल्लों की पर्िए्दाय और विरोधी मतो कै सण्डन के प्रथत्न। नवीन 
'बिचारों का समावैज्ञ कादि सवधा कनुतम हैं । ढा9 दाशगृप्त प्रमाति विदान्‌ 
न्यायमुधा कौ विशिष्टतम कृति मानते है'। इसमें बयतीर्थ ने मध्य के जत्यम्त 
संदिप्त कथनों को बय की गहराई को विशद रुप से झुपष्ट काने हुए तलपतसम्धन्धी 
विभिन्न पर्वपद्दारं का सथुचित उतर दिया है | "प्रत्यदावच्च प्रामाण्य स्वत 
ए्वापमसस्थ हि *) मध्य के इस बतक्‍य में "प्रत्यदावच्य * वंश की व्यास्या से 
हो विभिन्‍न विरेषी मर्तों की आाहौचना करते हुए आगम के स्वत 
वाक्य की बारह व्याख्यारं प्रस्तुत की ई | 
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जयतीर्थ ने प्रमुख «प से अदेत सिद्ध केय 
है; क्योकि बद्दैत मत के विरोध को छैकर हो दैत मत प्रादुदुंत हुआ था । वद्वेतिप 
के सिद्धान्त का सण्डन करते समय उन्होंने वावस्पति, चित्फु 











है, घिवरणकार और 
अमठानन्द बैसे टीकाफारों दारा प्रस्तत तक को विशद आछोचना की है । उन्होंने 
अनेक स्थको पा शक्तर के साध्य को भी उदवत किया है | मध्य के कथनों की सर्व 
पुष्टि डी जयतीर्थ का विशिष्ट कार्य है । मध्य के दवारा प्रयुक्‍त " विच्णयदि' और 

जनिता जेंस अपाधण्णनीय प्रयोगों को वैधिक पुयौग बताते हुए उनको साथुता का 
स्थन किया है । उल्छेखनीय है कि मध्वायार्य ने *विश्णरि प्रयोग के जनन्‍तर 
वगली ही पढ़* चित में *विश्णाते " पढ़ का प्रयोग किया है । 
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कै 

मध्वाचार्थ के पुर्व॑ से हो बद्गैत मत के का से बोफिल हो 
बाने के कारण बन सामान्य सौकझ्ष' या परमशान्ति के अन्य मार्ण के चिन्तस में 
लगे थे किन्तु कोई दृढ़ उबठम्ब न होने से वे न चाहते हुए भी उक्ते अनुयायी बने 
रहे । मध्वादार्य ने समय की मांग को पुरा क््यिए । उन्होंने बगत ओर दुःखादि 
बस्च कौ स्वैथा सत्य प्रतिपादित किया जौर मौदा»स्वहुप सुश्ष को प्राप्ति बताते 
१, न्‍या०७9 पृष्ठ २६४, ४६०+ ६४२ 
२, जनु० पृ १२ 
2, बही, हू० ९४ 
है, दृष्टव्य नया झु७ 9० १७६, १६७ 








४. स्वातस्त्रयायैममिप्रैत्य दोजशब्दगश्च विष्णवि | 
ख्वाब तिश्वाह मैव विष्णावमड़न गम. || 
““ जेडु0 दृध पर 





हुए ईश्वाः को भमवित को उछ्कय परमसाथन तताशग । मध्व-प्रतिपादित बल्च- 
स्वर्प और मौक्ष' कै स्मुण और सविशेया होने से उसी! समय से हो उनके 
बनुयाथियां की संख्या बढ़मे छगी । द्वैत मत के प्रभाव से बह़ेत वौर विशिष्टाटे 
मत का प्रभाव क्ीण" होने छगा । परवर्तों टोकाकार्रों के दारा इस मत का 
प्रभाव व्यापक होने छगा । 





यथपि माध्व मत उत्यन्त सर और स्वाभाविक होने से 
शोध हो जनमानस हससे प्रभावित होने ठग किन्तु उनके ग्रन्थों के दुर्बोच होने के 
क्षारण उनका सत अधिक पमतवी नहीं हो सका । पदुमनाम तादि की टोकाओों 
से उनका मंत कुछ बौधगम्य हुआ । हस्के प्रभाव का चरम उत्कजे बयतोर्थ की 
"न्यायसधा * के आाविमाँव से हुआ । मारतीय दर्शन कै दान में मक्ति सम्प्रदाय 
कप आविमाव माध्यमत की न्यायमुवा वैसी उत्कृष्ट कृति का हो फ्रमाव प्रतीत 
होता है । हिन्दी साहित्य के अद्वितीय कवि सन्त लिरमाणि गौस्वामी 
तुलसीदास जो यर मध्व-प्रतिपादित मक्ति,स्पष्ट फ़ाव परितषद्चित होता है । 
जञगन और मक्ति का उन्‍्तर बताते हुए उन्होंने क्यती्थ की न्‍्यायदुधा के हो 
विचारों का प्राय: अनुमौदन किया है। उनके ७- 





बारिमय घत होह्ष बह, सिकता ते बह ते | 





सैकक सेव्य माव डबिनु मब ने तरिज उरगाएि 





क्याँ से न्‍्यायसुवा में प्रतिपादित मौद्ध' के प्रति मजित 
साथन का कितना प्रब्ठ समर्थन किया गया है। राम कथा के वद्विती 


सकल वाद सात आप पक पाक अरेकयदोक भरोशः आदत परत, पइकसक! जेदाम सो वांग्रीर आफ: सतह 
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कपगमुशुद्धि के द्वारा वे वद्गैतोषदेशक छोमश झचि' कौ प्रभावित कराकर उन्हें सगण 
बुब् कप उपदेश करने पर बाध्य करते है । मध्याचार्य के प्रथम बध्यापन गुक्त बच्युत- 
पुच्चाण भी मध्य से प्रभावित होकर हो अद्भैतमत त्यगगकर द्वेत मत में आये थे । ईश्वर 
आए जोव के मेद का स्मथन करते हुए गौस्वामों जो मे जयतोथ के बेस कक का हो 
सहारा लिया है «- 





कोध कि द्ैत बुद्धि बिन द्वेत कि 'बिनु आन । 
मक्य। बस पारिहन्म बड़ जीव कि ईंस समान ।। 





बगाछ का चैतन्य सम्प्रदाय अपने *विशेषा "*, एिझपा 
मक्ति, बादि विज्यरों के छिये माम्ब-्मत का ही कुतश है । मध्य के मतों का 
उनकी * न्‍्यायसुधा' बेसी स्वाड- यपुणै व्यास्याजों के अर जन सामान्‍य में 
प्रचार जाए प्रसार हुआ । करमाटक के हरिदासों का मिल जान्दीछन मध्य के 
धार्मिक विचारों का दै।जीय माजाजों मैँ स्वाभाविक व्यास्थाओं का ही प्रभाव 
है । वाब मारत में स्नेक भजन के बोडने बाढे झा८्ल-्मत के अनुयायी हैं । 
यह इस मत के प्रभाव का उत्कृष्ट प्रमाण है। और इन सब प्रतगवों के हिये 
उत्तरदायी है जयलीशै को अनुचम कृति " न्‍्यययसुधा' । द्वैत मत कौ बानने के 'लिये 
उसी के अध्ययन किया जाता है। बंगछोर में जौर याछिमार मठ कनाटक 
हैत सम्प्रदाय के विशिष्ट संस्थानों में कैबठ न्‍्यायसुधा का ही ६ बचा का 
विश्विष्ट पाठ्यकुम है; जौ शस्की उत्कृष्टता और गहनता का बौतक है | 
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पिछटे अध्यायों मैं जयतोर्थ दारा न्‍्यायझुघा में विशद रुप 
से प्रतिपादित प्रकृति, बेशक, जोब, जगत, मौदा आदि प्रमुख विवयो का चिे 
किया गया । इन सम्पुर्णा विषय के प्रस्तुत अध्ययन से ज्ञात होता हे कि 
नयतीयै ने उक्त ग्रन्थ में मध्य के सिद्धास्तों का वधावत्त हुप में प्रदक्त सपर्थन बौर 
जिए्रेधी मतों का यधास्थान समुचित सण्डन किया है । बयतीथे के क्यय तक 
बदैत बेदान्त कया बाड़- मय वत्यन्त विशाछ, जर गहत ककाँ से स्पुद्ध हो गया था। 
मध्व ने उपनी अनुपम कृतियों से द्वैत मत का प्रकक्न प्रातिपावन उवश्य किया; किन्तु 
विधारों की गहनता के कारण उनकी कुतिया बिना किसी अच्छी टीका के 
बौधगम्य न होने से अधिक प्रभाषी नहीं हो सक्री' । इसके अतिरिक्त अदैत्मत का 
सण्डन करने के लिए उत्ते तकाँ से गहन विशाछ वाड़ुनमय के समकद्गा देत मत तबी- 
पुरण नहीं था । जयतीर्थ में इन दोतों उावश्यकताजं की पुर्सि की कौर अपने 
तक से अपने पूर्व उद्वेत्मतावकुम्बी प्रमुख आवारा के तकॉ का समुचित उत्तर देते 
हुए दैतमत का ऑचित्य एुस्तुत किया | 









प्ध्व के द्वेत सिद्धान्त का वायक देत शब्द अगे 
शब्द का पर्याय नहीं है।जिसके अनुसार दो स्वतन्त्र मुठ तत्त्वॉँ की सद 
की बाती है। सांख्य मत को उक्त पुकार का दैत माना बा करता हेःक्योंकि 
घास्य में फ्रुति जौर पुछष दौ स्वतन्त्र मुढतल्त्व स्वीकृत किये गये है । मध्य के 
हैत मेँ स्वतन्त्र जार अस्वतस्त्र दिविव मठसताजों कौ स्वीकृत किया गया है । ब्रह्म 
या ईश्वर निल्‍य, स्वतम्त्र और स्वात्कृष्ट है, उससे व्यातिदिकत प्रकृति,जीव, 
काछ आदि नित्य किन्तु ईश्वर के अधीन; उम्त जवर या अपम हैं । तत्त्व-संस्थान 
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मै म्रध्व मे स्वयं कहा है -- 





"स्वतन्त्रमस्वतन्त व दिविव तत्त्वमिष्यते ।" 
स्वतस्त्र और अस्थतस्त्र का छदायण बयतीर्थ भे निम्न पक्षाए 
है थ्याल्यात किया है «« 


स्वथ्पप्रमि लिप्रवचिलक्षा प्गस्तात्रैविष्ये परानपैददा' स्वतस्त्रम परापैदामस्वतस्त्रम 


यचधि बयतीर्थ मे साख्य की हो तरह फ्राति को नित्य और 
तिगुणा त्मिका माना है, किन्तु उसे परमाणुरुपा स्वीकृत किया है । प्रकतति बड़ 
और जात का उपादान कारण है | स्ृष्ष्टि भी साख्य मत की हो तरह महद। 
अहकार जादि के कुम से मानी गयी है । किन्तु सांख्य में मु अव्यक्त प्रकृति के 
कारण हप से रवीकृत किया गया है, बबकि जयतीथै मठुप्रकाति में महद ,जअह्काए, 
तन्यात्र आदि को मी परमाफ्तरूप से नित्य मानते हैं। इन सब कौ सामस्त्येन 
उन्होंने प्रकृति हो कहा है। प्रकृति से महदादि कुम से सत्टि मानते हुए भी वे 
की स्ाँष्ट घटादि के समान अमुत्वाभवनक््पा सहीँ बचितु पराधीना सियदास- 
कृपा मानते है । हती प्रकार पैहेन्दियादि से सथौग हो बोव की उत्पत्ति बार 
हनसे वियोग ही उसका मरण कहा बाता हैे। जाकाश और वायु के उन्होंने 
अध्याकृत और स्थछ दो प्रकार माने हैं। हनमे अव्याकृत वाकाश और वायु 
नित्य है आर स्थछ की उत्पत्ति होती है । 


























उककपा फ्रति सम्पुर्ण" बगत का उपादात कराण है| बीच 
प्रधार्थत: कता रत मौक्ता है। प्रति के कार्य देहेम्डियादि मौग का साथन है । 
सु दुःखादि जोवी के स्वकत प्राएब्ध कर्मों के फछ अर सर्वधा। सत्य है | इसको 
सत्य स्वीकृत करते पर ही मुवित की हच्छा और प्रवत्त उपपन्त होते ई । 
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बद्गैत वेदान्त में पकृति या बगतु को सदस्दु-वितदा-ण 
अज्ञान का कार्य माना यया है । मायाबाद के हस आगन-चिद्धान्त का जयतीर्थ 
ने विश सण्डन किया है। उक्त अतान का जाज्रय जोव, ब्रल जोर बड़ में पे 
ही कौई एक हो सकता है । किन्तु हमसे से स्मी विकल्प अनुपपन्त ई । जीव 
या बड़ को कान का आज्रय मानने पर अन्यौन्याअयत्व दौणष” होगा क्योंकि 
बीव और बड़ का कारण कान है जौर कान उन पर जाशित है । बुच्च को 
अतगन का आाजय मानने पर आदरण्ण का विषय उपपन्त नहीं होता है,व्योँकि 
बुह् नित्यसिद और स्वयं प्रकाश होने से आवरण का विघय नहीं हो छता 
और ब्रह्म कै अतिरिक्त बीव आदि अज्ञान के हो कार्य हैं । बगत बोर सुहदुः खादि 
को 'मिथया मानमे पर मोह्ााविजयक शास्त्र भी व्यथ होगा । 


मायावा दिया के अनुसार स्वीकृत किये गए अज्ञनम की खतय 
भी अप्रामााणिक है। हसके प्रपाण्झप मैं मायावादियों हारा दी गयी युक्तियाँ 
का ख़ण्डन बयतोर्थ ने स्वामायिक कूप से किया है। बयतीथ माव पदार्थ के समान 
ही अल्ञानाभाव का मी प्रत्यदा मानते है । 'किल्तु माककप जन की सिद्धि मैं 
मायावा वियों द्वारा प्रस्तुत अनुमान वाक्य युक्तियुक्‍त ऊुमता है । उनके लनृसत 
विवादगौचरापन्न प्रमा णज्ञान के पुर्व उसी देश में वर्तमान उसके प्रागमगव पे 
व्यत्तिरिकत रेसी कोई वस्तु हे जौ उफ्तात आवरण है और उससे निवर्त्य है।बय 
बह ( प्रमाण ज्ञात ) अफ़राशित उधे का प्रकाशक है बैसे फ़ाशक,प्रध्मोत्पन्न 
प्रदी पप्रमा के पुर्व अस्थकार होता है । जयतीर्थ का कथन हे कि प्रदीषफ्रभाय आर 
प्रमाणज्ञात मैं एक बैसा प्रकाशकत्व न होने से मायावादियाँ का उक्त ज्जुमान 
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बयतीर्थ मे मी मावरुप ऋाान कौ स्वीकृत किया है किस्सु 


उनका संत मायावा दियाँ के मत से उत्यन्त भिन्‍न है । उनका अभिमत आगमन 
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मायावादी पराएमार्थिक, व्यावहारिक और प्राक्तिर सिक 
तीन प्रकार के सत मानते हैं । इनमें बह्म पारमार्थिक। जगत व्यावहाडिक और 
शुक्तिरषतादि प्राक्तिसिक सत हैं। वे व्यावहारिक और प्रातिमाहिकि सत 
को अनिर्वक्नीय कहते है । जयतीथ के दारा सत के जैविध्य और अनिर्व 
की जाछरोचना अत्यन्त युक्तिसगत है । उनके अनुसार सदसदवैजदाप्थ या 
अनिर्ववनीयता को सत छुरमाण से सिद्ध मानने पर द्वैतापत्ति होगी, अस्त प्रमाण 
साथक नहीं होगा और सइसदुवित॒दाणा स्वर्य हो अधखिद्ध है | 








जयतीर्थ के गम जौर जीव सम्बन्धी वियारों को' सेक्ससेव्य- 
ठुक्षाणामक्ति-सम्बन्धी विचार कहा जा सकता है | ब्रह्म नित्य, सर्वुणपरिषुणे॥ 
सर्वशक्ति मगन| स्वतन्त्र, सर्वात्किष्ट और मक्‍तों को ज्ञान और मौदा दैसे वाढा 
है | विष्ण', नार यैेण, ईश्वर जादि क्मी पद उसी के वाच्क हैं | "नारायण 
शब्द की व्यवख्या करते हुए जयतीर्थ में ज्रह्म के स्वरूप को स्पष्ट किया है । ड्रच् 
में आवन्दादि गुण कै साथ दुःखादि दोजर की स्थिति की कल्पना नहीं की 
फ़ती है ,बर्याँकि उसमें निश्चिगुण पृणैरुष में विधान हैं। दौबषी कै शोने 
पर गुणौं की पुणता नहीं हो सती है । उनके अनुसार ब्रल को निर्गुण मानता 
अनपपन्भ है । उस मिर्गुण बह बनकि सगुण ईश्वर से वमिन्‍न मानने पर उस्के भी 
नहीं होगा | 














स्गुण्गत्व का उस होगा तथा अत्यन्त मिन्‍न मानते पर केवल्य संभव 


बीव और जात बह से सर्वथा मिन्‍न तौर प्रत्य है । 
शकपैबा डितीयम * और "नह नातास्तिं कित्बन को व्याल्या में जयतीर्थ ने 
बअटितीय का अर्थ सर्वात्कुष्ट या समामिकर हित और माना का जय ड्ल्न के मिन्‍न 
वर्म गृहण किया है। जिसके ठमुसार बक्ष या विष्ण' हो स्कमात्र सर्वोत्कृष्ट डर 
एवं उनके गुण चर्म जादि उनसे भिन्‍न नहीं हैं। किन्तु बच्न के गुण 'क्रिय 








अादि का उससे मेद ध्यवहार किया बाता है । इसकी उपपत्ति के डिये बयती् 
ने मैदप्रतिनिधि विशेष” को कल्पना की है। ब्रक्ष ही बगत के बन्मादि का 
कारण्ण हे, किन्तु बयतोर्थ ने उस निमित कारण माना है; पुतादि की उत्पत्ति 
में कैसे पिजुगदि निभित कारण होते हैं। ऊणैनामि का दष्टान्त मी बच 
की उपादानता नहीं अधितु निमित्ता ही सिद्ध करता है । पित्रादि दारा 
खाया गया अवेतन अन्नादि कौर ऊणैनामि द्वारा धुक्त पदार्थ कृमशः पुत्रादि 
के अवैलन शरीर और तन्‍्तु के प्रति उपादान होते हं,किन्सु बेतन जीव सिर्मित 
हो होता है । 











रामानुन मत में जगत को डल्च का परिण्णाम कौर सायावाद 

में उसे बह्म का विवर्त माना गया है । हन दोनों सलो का पविशद ख़ण्डन करते 
हुए बयतीर्थ मे सर्वथा ब्रह्म के निमितत्व का सयुवितर स्थन किया है । उन्होंने चार 
प्रकार के परिषण्णाम बताये हैं जौ सभी पराधीन होते है। बल्ल में किसी मो 
प्रकपर का परिण्णाम सम्भव नहीं है। रूवय ही ब॒ुह्च को नानाविध जनथे रुप बाड़े 
बगत में परिणत होने बाह्य नहीं मात्रा जा क्वता है । ब्रह्म के चित और अचितु 
माय मान कर उसमें सैदालैंद समानता भी अनुपपन्न है। परिणपमवादियाँ की 
और से उपादानत्द के समर्थन में "बनिकर्तु: प्रकृति!" आदि व्याकरण्ण के छुम्तों 
को प्रस्तुत किया है क्योंकि "यतो वा हमानि मुतानि जायन्ते * वाज़्य में "यतः" 
में पत्वमी विमक्ति' का प्रयोग किया गया है जौर पव्चमो प्रकृति या उपादान मैं 
की बाती है । बयतीर्थ ने यहां पर उपादानत््व और अपादानत्व का उन्‍्तर 

ण्हत्थपुण व्याख्या से समकाया है । उनकी कथन हे कि ' बनिकर्तु: प्रकृति: 
सत्र अपादान करता करने वाछा है और "जपादाने पत्चमी * से उपादात में 
घत्ममी का विधान है; उपादात में नहीं । उपादान बौर अपादान मैं वन्‍्तर 
अत्यन्त रपच्ट है । उपादान में पञ्चमी का प्रयोग महीं होता बैसे "झोराद 
दाधि बातम * प्रयोग न कर दातेरमेव दलि बातमु । यहां हीए, दब का 
उपादान है | 
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बतैवाद की बाठोचना तो वज्ञात, वनिर्वेवनीयता आदि 
ण्डन में भी पर्याप्त रूप से की गयी है । जगत कौ असत्य मानने पर उससमें 
कियाका र्त्व सम्भव सहों हो क्केगा । जहाँ वर्यक्रियाकारित्व होता है, 
मिध्यात्व नहीं होता है। जाक्ाशादि जगत की सत्यता को ब्यतोर्थ 
पादि-प्रत्यक्ष- सिद्ध मानते हैं। इनसे भिन्‍न पदार्थ यधोचित भेत्रादि हन्डियों, 
लिड-ग अथवा शब्द प्रमाण पे गम्य हे । उन्होंने प्रमाण्णों कया स्वतः प्रामाष्य 
माना है । 














साख्य और न्याय-वैशेशििक के समान ही माध्य वैदान्त मैं 
बोवय अमेक तथा' नित्य मानते गए हैं । जीव यथार्थ कर्ता-मौवता और जञानाविमानु 
है । हैश्यर जीवों का प्रेरक है; वह नियन्ता होते के कारण उन्तवाभी कहा 
नाता है । बोब जीर हैश्वर जार जीवौ का परस्पर सेद स्वामाविक है। बीवों 
मैं परस्पर तारतम्य या नोचौचज्च माव में बयतीर्थ ने उनादि योग्यता को प्रयौजक 
माना है । यदि जोजी की जनपदि-यौगयता शक समान होती तो प्रत्येक बन्मतें 
समापन कर्मों तथा फछों के होते से बतमान में मी साम्य होता।किन्सु टेसा नहीं 
है। वदेत-मत में बह बर जीव कौ रुक हो मानते हुए उनमें सेद को अजञान- 
कल्पत माना गया है । अगान कै दुर हो जाते पर सहन रेक्‍्य जगत हो' जाता 
है। बयतीर्थ में इस मत का खण्डन श्रुतियों का उ्रामाप्य देते हुए ही सिद्ध किया 

* तत्त्वमासी महाबाक्‍्य में 'ततु * ओर *त्वम * यों में माय-त्याग छदणा 












जमत है । वैद के मिथवात्व या अनिर्वचनीयत्व की जाक्षोचना में बयतीर्थ 
हारा पस्तत ता सर्वथा उचित हैं । "तत्त्वमासों बाक्य में जीव को ईश्वर के 
समान बंतन्यादे युक्त होने पे साइरय के काएण गौँण अनरेद का कथन फिय 
हे,जिस प्रकार शौयादि सादश्य के कारण्ण "्िंहौ देवदत:" का गौण कथन 'किय 
बाता है | 














बीच को हश्वर का जवमगस कहते हुए बयती 
अवमासत्व बीची के ईश्वगाघीत बौर उसके सदुश होने के कपरण्ण मात्रा है । जार 
इस प्रकार मेदामेद को मी शाछौचना की है । 











मौद्य' के साथन के सम्बन्ध में तौ मध्य ने विशद विवेचन 

व्या है। मध्वामिमत मौदा का स्वरूप और साथन स्वर के समान कहा था 
सता है। इश्वर की कृपा ही मौदा का रक्‍्मात्र साथन है विजय बेराग्यादि 
हैश्वर-प्रसाद में ताथन होने पर परम्पथा सौदा के साथन माने बाते है | बयतीर्थ 
में ज्ञान या शुस्य की मोहासाथनता' को स्वथा अनुपपन्न बताया है| वैराग्यीबि- 
पुर्वृक ईश्वर का ज्ञान हो बाने पर मी ईश्वरेच्छा से मोदा में बिछम्न उपपन्त है 
किन्तु जटेतमत या शुन्यवादी मत के अनुसार ज्ञान कौ हो मौक्षा का परम साथन 
मपमते पर ज्ञान के ततत्तर सौह्य>प्राप्ति में विहृम्ब नहीं होना चाहिए; जानी 
को तत्काल देहादि से मुक्त हो बाना चाहिए, किन्तु रेसा नहीं देखा बाता । 
अतः ज्ञान को मौदा का परम साथन सानना उर्सगत है। साख्यामिमत प्रकृति- 
पुछाच-वितेक को भी बयतीर्थ मौका का परम्पर्या साधन मानते है। यथा 
यौग, न्याय कौर वैजशेशिक मत में हैश्वर- प्रसाद को सौदा का साथन साना गया 
है, किन्तु वेकल्पिक या सहायक हप से । जतः बयतीथ उनसे मी असहमाति व्यक्त 
करते हैं । मगवत-प्रसाद के समकदा” अन्य कुछ मी उन्हें स्वीकार्य नहीं है । इस 
विजय में यर्धाप बयतीर्थ का मत कुछ पद-परातपुणः कथन सा ठगता' है।किन्सु 

सतत! उन्होंने मोद्ा-प्राप्ति का जौ क्रम बताया है बह अत्यन्त स्वाभाविक 
है। उनके अनुसार निलकाम भावना से मगवानु की एस्न्तता के 'छिए झुत्ति- 
स्पत्यादि-विहित कर्मों का अनुष्ठान करने से पुछज का अन्त:करण्ण जुद्ध हो 
जाता है। रागादि का दाय हो बाते पर हृदय में मक्ति उत्पन्न होती हे । 
मक्तियबत हौकर शास्तों का अवण।, मनन और निदिध्याखन का अभ्यास करने 
बाढ़े भक्त कौ मगवान का साधातत्कार हो बाता है। प्रसन्न हुए भगवान 
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उसके कर्मों का नाश करके प्रारव्य-कर्मों के फाँ में ड्रास कर उनका सोग हो बाते 
स्व5 पसुख्रहप मोदा" प्रदान करते हैं । 





मोौदा सुद्र में ताइतम्य कया मत जनुपयुक्त छगता हे+क्योंकि 
हु लिशय होने से तल्प छुत्त वाढ़े को' अधिक सुल् वाढ्े के प्रति हैष्याँवि 
उत्पन्त होंगे जो दुःश् का कारण हैं। किन्तु बयतीथ यह समाधान प्रस्तुत करते 
हैं कि मोदा विवषय-वैरास्यादि पुर्वक ईश्वर का भक्त से प्राप्त होता हे।और 
बैराग्यादि ईध्यांदिदोज रहित होने पर हो होते है। ईश्वर के साकाय त्काए 
हो बाने पर पुरुण के वन्‍्दर युनः दौजते को उत्पत्ति सम्भव नहीं है। अतः 
मौदा” यु ये तारतम्य स्वैधा समीचोन है । 





बयतीर्थ का ”भिमत मौद्षा अवेहत्व या निर्विशिषत्व की 
स्थिति नहीं है; तपितु स्वरूप सु पुर” है । वे इस सम्बन्ध में *स क्ता पर्यति 
नदान क्रीडन उममाण:" इत्यादि अुतियाों का प्रमाण्ण देते है । यहाँ पर यह 
शह-कता होती है कि यदि मोक्षायवस्था में सु्त हे तो उसके साथ दुःख मो होगा। 
बयतीथै का कथन हे कि प्राकृत देह जौर सु के साथ दु:ख का संयोग होता हे 
किन्तु मौदायवस्था का छुष मगवत्द्साद से प्राप्त होने वाछा स्वरूप सुख है । 
भगवत-प्रस्ताद मैं अनिष्ट को अपशहनका नहों को गा फ़ञती है। 


स्यायसुधा में जयतोरथ को माषा व शेठों अत्यन्त स्पष्ट 
एवं विचारों की गहनता छिये हुए हैं। सम्पुण कृति में उन्होँनि 
तथा उत्कष्ट टीकाकगर का दायित्व पुणैरुष से निमाया है । जै न केबठ 
सम्प्ण दर्शनों के सपितु व्याकरणादि विषयों के पुर्णः पण्डिल थे । इस कृति में 
इमैक स्थल पर उन्होंने यथोचित व्याकरण त्मक व्युत्पत्तिया और व्यास्यार 
प्रस्तुत की है । वपनी' सम बुद्धि से उन्होंने यत्र तत्र मध्व के एक एक छघु वाक्य 
की अमेक प्रकार से पाण्डित्यपुण व्याख्यारए दी ह तथा विभिन्‍न प्रबरू पुबपदाती 
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मतों कय युगपत खण्हडम किया है। मध्य के "विष्णवि * जैसे अपाणणिनीय 
प्रयोगों को उन्होंने वैदिक प्रथो। का महत्व प्रदान किया है | किसी मी विषय 
पर विवाए करते समय उन्होंने सदमाततिसत्म शहु'काजों का भी समुचित स्माथान 
स्‍्तुत किया है । पुर्वपक्ष" प्रस्तुत करते हुए वे अत्यन्त गहन ता प्रस्तुत करते ई 
तथा सिद्धान्त प्षा पस्तत करते समय बीच-बोच में मो यधास्थान शहन् का उठाते 
हुए उनका उयर देते बाते है । 








हस्त प्रकार न्‍्यायसुधा सवॉत्कृष्ट टोका के तातिरिक्त एक 
उत्तम दाशैनिक कृति - है।+पिस्का स्थान देत-वैदान्त में लद्धितीय है । अपनी 
उच्च विशेषताजी के कारण हो देतानुयायियाँ में यह * छुवा * नाम से बत्यन्त 
प्रसिद्ध है । "सुधा वा पठनीया वजुधा वा पादठ्ना|या | उबित इसकी गहनता 
की परिचाधिका है। दैत मत के सम्पुर्ण विजयर्रों का यह एक कुशठ अवबोयक 
हे । 
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